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OZ  Tagut,  yapisi  geregi  Allah’i  ve  dinini  hatta  kendi  guctinden  ba§kasim  tammayan,  her  zaman 
kendi  kendini  yeterli/miistagni  goren,  azgin  ve  zalim  bir  kimliktir.  Kur’an’a  gore  ona  ait  ahvalin 
en  ba§ta  gelen  nedenleri;  nefse  ittiba  etmek,  onun  esaretine  girmek,  kendini  miistagni  gormek, 
sahip  olunan  dunyevi  varlik,  giiq;  ve  imkanlari  kendine  dayanak  yapmaktir.  Onda  bulunan 
ozelliklerin  bir  kismim  veya  tamamim  mii^tereken  bulunduran  her  §ey;  varlik,  gii<;  veya  insan 
onunla  aym  kategoriye  girer.  Nitekim  ona  atifla  Firavun,  Ad  gibi  hak  kar§iti  zalim  ve  zorba 
§ahsiyetler,  kavimler,  varliklar  Kur’an’da  ornek  kabilinden  yer  almakta  ve  ilgili  kissalar 
anlatilmaktadir.  Her  toplumda,  insanligm  gegmi§inden  guniimuze  dek  gelen  ve  boylesi  vasiflarla 
nitelenen  tagut  gibi  omekleri  ve  ibretlikleri  gormek  her  daim  miimkundur.  Bu  nedenle  o, 
kemiyet  bakimindan  belli  rakamlarla  ifade  edilemez.  Ona  ve  onun  anlayi§ma,  fiiliyatina  kar§i 
koymak,  her  §eyden  once  fitrata  uygun  vahiy  kulturiinu  dikkate  aimak,  emirlerine  ittiba  etmek, 
nefsi  terbiye  etmek  ve  bunlara  katkisi  olacak  ortami  olu§turmakla  mumkiin  olur.  Biittin  bunlar 
<;ergevesinde  taguti  anlayi§i,  ondan  ne  anla§ildigim,  onun  §ahsmda  sembolle§mi§  birtakim  kotii 
vasiflari,  onun  sergiledigi  ki§iligi  ve  durumlari  sembohze  eden  boyle  bir  varligi  ve  ona  nasil  kar§i 
konulabilecegini  hatta  bunlara  gotiiren  anlayi§lari  ve  nedenleri  Kur  an  merkezli,  delilleriyle, 
zaman  zaman  da  mukayeseler  ve  ele§tirilerle  ortaya  koyup  izah  etmeye  gali§tik. 

Anahtar  Kelimeler:  Tagut;  cibt;  tugyan;  Firavun;  azgmlik;  helak  olma 


ABSTRACT  Taghut  by  its  very  nature  is  a  fierce  and  tyrannical  entity  which  doesn’t  accept  Allah 
and  His  religion  or  even  anything  other  than  its  own  strength,  and  regards  itself  as  self-  suffi¬ 
cient/self-righteous.  According  to  Qur'an,  primary  reasons  of  the  existence  of  the  state  of  Taghut 
are  to  yield  to  flesh,  to  be  taken  in  its  captivity,  to  see  himself  as  self-  righteous,  to  rely  on  earthly 
existence,  power  and  opportunities  of  this  material  world.  Anything  that  involves  all  or  some  of 
these  features,  -entity,  power  or  human  being-  falls  into  the  same  category  with  it.  Indeed,  there 
are  various  examples  of  Taghut  in  Qur’an;  cruel  and  tyrannical  figures  such  as  Pharaoh  and  Ad, 
tribes  and  beings  are  included  the  significant  tales  of  Qur’an.  In  every  society,  starting  from  the 
ancient  times,  it  has  always  been  possible  to  see  the  examples  of  this  entity  and  figures  which  are 
characterized  by  such  qualities.  For  this  reason,  it  is  impossible  to  determine  the  exact  number  of 
such  beings.  It  is  stand  against  it  by  taking  the  revelation  culture  into  consideration  at  each  step  in 
life,  by  obeying  the  rules  set  by  Qur’an,  by  educating  nafs  -soul-  and  creating  an  environment 
that  contributes  to  these  significant,  positive  processes.  Within  the  framework  of  these  issues,  our 
aim  is  to  put  forward  and  explain  the  understanding  of  taghut,  what  it  is  understood  from  it,  some 
evil  qualities  symbolized  by  it,  such  being/personality/persons  that  symbolize  its  characteristics 
and  conditions  in  a  Qur’an  oriented  viewpoint;  the  ways  to  resist  it,  understandings  and  reasons 
that  lead  individuals  towards  such  an  entity  are  the  other  issues  that  will  be  analyzed  in  the  arti¬ 
cle  through  making  analysis,  comparisons  and  interpretations  on  the  basis  of  Quranic  view. 

Copyright  ©  2018  by  islami  Ara§tirmalar  Keywords:  Taghut;  witch;  transgression;  Pharaoh;  fierceness;  to  perish 
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*  nsan  ya§ammda  ortaya  gikan  olumsuzluklardan  kotiiniin  dini  baglamda  ifade  edilmesinde  ve  ornek- 
lendirilmesinde  zaman  zaman  ya  taguttan  soz  edilmekte  ya  da  istenileni  ifade  etmek  i^in  bu  kavram 
kullanilmaktadir.  Bundan  dolayi  her  kotii/sevilmeyen  ki§i,  §ey  veya  gtic;  i<jin  bazen  tagut  ismi  kulla- 
nilmaktadir. 

Kur’an’da  yer  alan  bu  kavramm  ilgin^  anlamlar,  anlayi§lar  ve  davrani§lar  ifade  etmesi,  bizi,  onu 
derli  toplu  ortaya  koymaya  sevk  etmi§tir.  Nitekim  onun  birey,  sosyal  hayat  ve  toplum  diizenindeki  one- 
minden  dolayi  Kur’an  onun  iizerinde  ozenle  durmu§tur. 

Bu,  kendisine  ozgii  vasiflara/davrani§lara  sahip  bir  varligi,  soyut  ve  somut  boyutu  dile  getiren  ve 
iistlendigi  goreve  gore  §eytani  guyleri  anlatan  onemli  Kur’ani  bir  kavramdir.  Bu  baglamda  tagut,  nitelik- 
leri  ve  mefhumu  kapsamma  giren,  ozellikle  hak  kar§itligim  ifade  eden;  tiim  olumsuzluklarm  kendisi  ile 
tasvir  edildigi  temsili  ve  ibretlik  bir  kifilik  olarak  kar§imiza  (jikar. 

Tagutun  kimligini  arajtirarak  §ahsmda  tasvir  edilen  ki§iligi;  birtakim  kotii  vasiflan,  tasarruflan, 
bunlara  sevk  eden  nedenleri  ve  kaynaklan  ortaya  koymada  bu  kavramm  mefhumu  i^ine  girebilecek  her 
tiirlii  anlayifi,  tutumu  ve  bunlan  temsil  eden  ki§iligi  ortaya  koyacagiz. 

Tagutun  ayetlerde  §eytan,  batil  davalar,  Allah’tan  gayn  ibadet  edilenler/putlar1 2 3  veya  Ka’b  b.  el- 
E§reP  gibi  kar§iliklari/anlamlari  ta§idigi  goriiliir.  Elbette  bunlarm  yer  aldigi  baglamda  kelimenin  ifade 
ettiklerini  ve  yapisim  iyice  tahlil  ederek  a^ikliga  kavu§turmak  gerekmektedir. 

Kur’an’da,  sekiz  ayri  yerde  zikredilen  ve  isyanda,  itaatsizlikte  simn  a§mak,  azmak,  tajmak  ve  sap- 
mak  gibi  sozliik  anlamlanm  yiiklenen  bu  kavrami,  tiirevlerini,  anlamlanm,  tugyan  kelimesi  ile  ilgisini, 
onun  ifade  ettiklerini  Kur’an  merkezli  ve  ilgili  kaynaklarmdan  ara§tirarak  sonu^lanyla  birlikte  ortaya 
koyma  gayreti  i^inde  olduk. 

Boylece  tagutun,  tagut  kaynakli  ortaya  <jikan  kotiiliiklerin  insani  nereye  siiriikledigi  anla§ilmi§  ola- 
caktir.  Bu  baglamda  §u  sorulara  cevap  aranmijtir:  Tagut  nedir,  nevileri  nelerdir,  kimler  taguttur,  nelere 
tagut  denilmektedir,  konuyla  ilgisinden  dolayi  cibt  nedir,  tagutla  ilgisi  var  midir,  Allah’tan  ba§ka  her 
ibadet  edilen  tagut  olur  mu,  ondan  sakmmak,  onu  inkar  etmek  ve  Allah’a  iman  etmek  nasil  olur? 

Yukanda  belirttigimiz  nedenlerden  dolayi,  hak  yoldan  (jeviren,  hatta  kimilerince  yaratilmi§ligm  fevkin- 
de  kabul  edilen  bir  varlik  manasmda  Kur’ani  bir  terim  olan  tagut  mefhumunun  a^iklanmasmm  omek  deger- 
ler  kabihnden  yararli  bir  <jali§ma  ve  ilgili  literatiir  i^in  bir  kazamm  olacagi  umudunu  tajimaktayiz. 

KELiME  VE  TERiM  ANLAMI  OLARAK  TAGUT 

Mefhumu  ve  iistlendigi  rol  itibariyle  konunun  ana  temasmi  olu§turan  bu  kelimenin  once  anlam  ve  ta- 
nimlanm  ortaya  koymamiz  gerekiyor. 


SOZLUK  ANLAMI 

Tagut,  lS /j  £  kok  harflerinden  tiireyen  jLh  - '  jeklinde  bir  kelimedir. 

Sozliikte  isyanda,  itaatsizlikte  haddi  a§mak,4  asi,5  denizin  co§masi  manalarma  gelir.  Omegin 
:  Sel  yiikselip  <;ok  su  getirdi.6  Bu  kokten  isim  olarak  <_s  :  azgmlik,  sapmak  anlamma  gelir.7 


1  Bkz.  Bakara  2/256,  257;  Maide  5/60;  Nisa  4/51,60,76;  Nahl,  16/36/;  Ziimer,  39/17  vd. 

2  Bkz.  et-Taberi,  Ebu  Ca‘fer  Muhammed  b.  Cerir  (6.310),  Camiu’l-Beyan,  (n§r.:  Sidki  Cemil  el-Attar),  Beyrut,  1415,  c.  5,  s.  79. 

3  Bkz.  el-Ezheri,  Ebu  Mansur  Muhammed  b.  Ahmed  (6.370/980),  Tezhibu’l-Luga,  (thk.,  Dr.  Re§id  Abdurahman  el-Ubeydi),  Kahire  1975,  c.  8,  s.  167,169;  Ibn 
Manzur,  Ebu’l-Fadl  Cemaluddin  b.  Muhammed,  Lisanu'l-Arab,  Beyrut  1290,  “t-g-v”,  “t-g-y”  mad. 

4  el-Miifredat,  s.  304. 

5  Mir,  Mustansir,  Kur’ani  Terimler  ve  Ka vramlar  SozJiigu,  Istanbul  1996,  s.189. 

6  Bkz.  Tezhibu’l-Liiga ,  c.  8,  167,  169;  Lisanu’l-Arab ,  “t-g-v”,  “t-g-y”  mad. 


534 


Mustafa  CORA 


Journal  of  Islamic  Research  2018;29(3):533-50 


Elif-i  maksureli  <_s  -  Akj  -  fiili  de  haddi  a§ti,  azdi,  <pok  azgmlik  gosterdi  anlamla- 

nm  ta§ir.  Ornegin  bunun  mazisi,  *b»Jl  ;  Su  ta§ti,  gogaldi;  Deniz  co§tu;  j  :  Dalga  co§- 

tu,  kabardi,  ^  :  Mizayta  kan  galebe  etti  gibi  tajimakta  oldugu  benzer/e§  anlamlarm  biraz  once  zikri 

gegen  fiille  de  ifade  edildigi  anla§iliyor.8  Zaten  her  ikisi  de  aym  kokten  gelmektedir. 

Sulasinin  dijmdaki  bablardan  mesela  Ifa  1  ve  tefil  bablanndan  Ve  da  itaatsizlikte  smin  a^maya, 
ta§kmliga  sevk  etti;  fe/z/babmdan  isyana  zorladi,  birini  zalim,  asi  yapti  §eklinde  anlamlan  ifade  eder.9 

Tagut  kelimesinin  vezni  hakkmda  da  degi§ik  gorii§ler  vardir.10  Yukandaki  fiillerle  aym  kok  harfle- 
rinden  gelen  ve  degi§ik  sigalan  bulunan  ej .jc.Ua  ’un  gogulu  ejjcl jh  -  j-ljL  jeklinde  olup  azgin,  sapkm,  §ey- 
tan,  kahin,  sihirbaz,  put,  puthane,  her  sapikligm  ba§i,  Allah’tan  ba§ka  tapmilan  her  §ey  gibi  anlamlar  ta- 
§ir.  11  Ayrica  ism-i  fail olarak  V^U=> ,  jdjJa  :  Cebbar  ve  anid  kifi;  kibirli  ve  ahmak  ki§i,  Rum  krallan,  yildi- 
rim,  gok  azgm,  gok  zalim  gibi  anlamlar  da  yuklenir.  Bu  baglamda  ^Uall  gogulu  ej jc.Ua  -  sUL  ;  Zalim,  az- 
gm  gibi  anlamlan  da  i^erdigi  goriilur.12 

Konumuzu  te§kil  eden  ve  aym  kokten  gelen  ve  farkli  sigalanyla,  degi§ik  gekimleriyle  birden  fazla 
anlam  ta§iyan  et-tagut  j&UJl)  kelimesi13  igeriginde  hemen  hemen  biittin  bu  anlamlan  barmdiran  bir 
kavramdir. 

TERiMANLAMI 

Tagutun  ne  oldugu,  onunla  neyin  kastedildigi  hususunda  farkli  ve  pek  gok  §ey  soylenmekle  birlikte14 
onun  kimligine,  ne  ttir  bir  anlayi§i,  tavn,  varliklan  ifade  veya  temsil  ettigine  dair  ara^tirmalar  yapilmi§ 
ve  <je§itli  dii§unceler  ileri  suriilmu§tur.  Ajagida  tagutun  kelime  veya  istilahi  bir  kavram  olarak  manasi 
hakkmda  yapilan  birgok  agiklama  bunu  gostermektedir. 

Bu  kavram  hakkmda  ileri  suriilen  ve  ozellikle  islami  literattirde/dilde  yer  alan  gorii§leri,  agiklamala- 
n  a§agidaki  §ekilde  siralayabiliriz: 

1- Seytan  veya  jeytamn  yoludur,  batil  davadir.15  Bu  ismin  §eytan  iyin  de  kullamldigim  goriiyoruz.16 
Onun  hakkmda  sozii  edilen  tapmma/ibadet  jeytana,  puta  vb.  de  olabilir.17  Bu  anlamda  hakki  tammayan 
azgm,  sapkm,  mutekebbir  herkese  ve  giice  tagut  denilmi^tir.  Nitekim  tagut  un  cinlerin  maricl  (alabildigi- 
ne  inatgi/her  ttirlu  hayirdan  ari  ve  uzak)  olanlan  oldugu  da  soylenmi§tir.18 

2- Kendisine  tapilandir/putlardir.19  Sahih  bir  hadiste  de  put/putlar  olarak  isimlendirilmiftir.20  Bu- 
nunla  birlikte  tagut  {Ye  cibdn)  Yahudilerin  ileri  gelenlerinden  bazilan  veya  mu§rik  Kurey§lilerin  gonlii- 


7  el-Miifredat,  s.  304. 

8  Bkz.  Tezhibu  TLiigat,  Lisanu  1-  Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”  mad.;  el-isfahani,  er-Ragib  (6.  502),  el-Miifredat  fi  Garibi’l-Kur’an  (thk.  ve  dabt:  Muhammed  Seyyid 
Keylani),  Daru’l-Ma’rife,  Beyrut  tsz.,  s.  304. 

9  Bkz.  el-Miifredat,  s.  304;  ayrica  bkz.  Lisanu’l-Arab,  ‘ Umdetu  ’1-Huffaz,  “t-g-y”  maddesi. 

10  Bkz.  el-Miifredat,  s.  305. 

11  Bkz.  Tezhibu’l-Liiga,  c.  8,  s.  167-169. 

12  Bunlarla  birlikte  de,  dagin  sarp  yeri,  yal^in  kaya,  nebze,  miktar  gibi  anlamlara  gelir.  Bkz.  ez-Zebidi,  Muhibbuddin  Ebu’l-Feyz  es-Seyyid  Muhammed 
Murtaza  el-Hiiseyni  el-Vasiti,  Tacul-Arus,  Misir  1888,  “t-g-y”;  Tezhibu’l-Liiga,  c.  8,  ss.  167-169. 

13  Tagut,  tugyanl  tugvan  kokiinden  tiiremi§tir.  Kutub,  Seyyid,  Fi  Zilali'l-Kur'an,  (qev.:  M.  Emin  Sara^,  Bekir  Karliga,  1.  Hakki  §engiiler),  Istanbul  1971,  c.  1,  s. 
292. 

14  Bkz.  ed-Diireru’s-Seniyye  fiTFetava  Necdiyye,  (thk.:  Abdurrahman  bin  Muhammed  bin  Kasim),  ysz.,  1417,  c.  10,  s.  503. 

15  Lisanii’l-Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”  maddeleri. 

16  Bkz.  el-E$bah  ve’n-Nezair,  s.  142-143. 

17  Bkz.  et-Taberi,  Ebu  Ca‘fer  Muhammed  b.  Cerir  (  6.310),  Cami‘uTBeyan  an  Te'vili Ayi'l-Kur'an  (Tefsiru’t-Taberi),  Kahire  1422,  c.  21,  s.  3. 

18  Bkz.  el-Miifredat,  s.  305. 

19  Bkz.  Mukatil  bin  Suleyman,  el-Epbah  ve’n-Nezair  ftl-Kur’anil-Kerim  (eTHey’etu'TMisriyyeti'l-Amme  li'l-Kitab),  Kahire  1414/1994,  s.  142-143. 

20  Bkz.  Buhari,  Muhammed  b.  Ismail  Ebu  Abdillah  (6.  256/870)  Sahihu’l-Buhari,  Darn  Tavki’n-Necat,  Beyrut  1402,  “Eyman”,  4-6;  Muslim  b.  el-Haccac, 
Ebu'l- Hasan  el-Ku§eyri  en-Neysaburi  (6.  261/  875),  Sahihu  Miislim  (muh.:  Muhammed  Fuad  Abdulbaki,  Darn  Ihyai't-  Turasi'l- Arabi),  Beyrut  tsz.,  “ Eyman  ,  6. 
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nii  aimak,  Miisliimanlara  kar§i  bir  ve  tek  gti<j  olmak  i^in  kendilerine  secde  etmeye  razi  olunan  iki  putu 
ifade  ettigi/onlarm  simgesi  oldugu  da  rivayet  olunmuytur.  Nitekim  o,  tapmilan/ibadet  edilen  insan 
olabilecegi  gibi  put  vb.  de  olabiliyor.21  Hatta  bunun  koruyuculari  veya  bakicilari  oldugu  da  soylenmif- 
tir.22  Bir  hadiste  yer  alan  tagutlar  ifadesi  aym  hadisin  degi§ik  varyantlarmda  cahiliye  donemi  putlarm- 
dan  Lat  ve  Uzza  olarak  tefsir  edilmi§tir.23  Bu  baglamda  tagut  kelimesinin  Giiney  agacg  ta§  gibi  cisimle- 
ri  de  kapsadigi  anla§ilmaktadir.  Zira  Allah’tan  ba§ka  ibadet  edilen  her  §ey  tagut  sayilabiliyor.  Oyle  ki 
ibn  Cerir  et-Taberi nin  de  tagutun  kar§iligi  olarak  soylediklerinden  biri  kendisine  ibadet  edilen  put- 
tur.24 

3- Gaibi  bildigini  iddia  eden/kahindir,  sihir  yapandir.25  Tagut’un,  Allah’tan  ba^kasmm  bilemeye- 
cegi  §eyleri  bildigini  ileri  siiren  kimse  yani  kahin26,  sahir  vb.  oldugu  soylendigi  gibi  dogru  olmamakla 
birlikte,  israilogullarmm  Hz.  isa  (a.s.)’nm  getirdigi  agik  delilleri  veya  yaptiklanni  anlayamadiklarm- 
dan  dolayi  onun  bazi  mucizelerini  tersinden  garpitarak  bu  sihirdir,  demif  olmalan  da  bu  anlama  gel- 
mektedir.27 

4-  Allah  ve  Resulii  (s.a.s)’niin  hiikmiine  zit  olan  Cahiliye  hiikiimleri  ve  onlarla  hiikmeden,  onlari  gii- 
zel  gosteren,  batila  gagiran  ve  dalalet  iginde  olan  her  onderdir;  Allah  ve  Resulii’niin  hiikmiine,  iradesine 
muhalif  olan  her  §eydir.  Mesela  O’nun  hiikmiine  muhalefet  edilmesi  tugyan  oldugu  gibi  esasen  emret- 
menin  kendisine  mahsus  oldugu  ve  biitiin  iflerin  kendisine  donecegi  O  hiikiim  sahibinin  hiikmiine  karfi 
gikmak/dii^manlik  etmek  de  tagutun  ifidir.28 

5- Allah’a  kar§i  her  ge§it  ta§kmligi  yapan;  O’ndan  bajkasma  tapmandir.29  Kendi  nzasi  ile  veya  nza- 
si  olmaksizm  (Allah’m  di§mda)  her  tapilandir/ibadet  edilendir.30  Bu  goniillii  veya  cebren  yapilan  ita- 
at/ibadet  insan  veya  ba^ka  herhangi  bir  §ey  igin  de  olabilir.  Taberi  de  bunun  dogru  oldugu  kanaatin- 
dedir.31  Ancak  yukanda  bahsettigimiz  gibi  insanlan  kendine  ibadete  gagiramayan  veya  gagirmayan 
ama  kendilerine  ibadet  edilen  putlarm  veya  Hz.  isa’nm  kendisine  tapilmasma  goniillii  ve  razi  oldu- 
gundan  asla  bahsedilemez.  Ornegin  tugyankar  ve  §irke  razi  olmayan,  ama  Hiristiyanlarca  Hz.  Aa’nm, 
Yahudilerce  Hz.  £izeyor(a.s.)’in  Allah’la  beraber  uluhiyete  ortak  edilmeleri  bu  jekliyle  asla  tagutun  ta¬ 
riff  igine  giremez.32  Ama  kulu,  Allah’a  ibadetten,  dini  ve  itaati  O’na  ve  Resulii’ne  halis  kilmaktan  gevi- 
ren/saptiran  (Allah’tan  ba§kasma  ibadete  gagiran/gotiiren)  her  varlik  bu  kategoriye  dahildir.33  Selefin 
sozlerinden  de  kisaca  boyle  anla§ilmaktadir.  Bunlar  cinlerden  §eytan,  insten  insan  veya  §eytani  insan 
olarak  anla§ilmakla  birlikte  maddi  ve  bu  i§e  arag  olan  agaglardan,  ta^lardan  ve  diger  ba§ka  §eylerden 
de  olabilir.34 


21  Bkz.  Camiu’l-Beyan,  c.  5,  s.  79;  c.  21,  s.  3;  Ate§,  Suleyman,  Kur'an  Ansiklopedisi,  Istanbul  1418/1997;  Kur’an-i  Kerim  Tefsiri,  Yeni  Ufuklar  Ne§riyat,  Istan¬ 
bul,  1995,  c.  4,  s.  2249;  c.  2,  s.  633. 

22  Bkz.  Lisanul-Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”;  Tacu  1-Arus “t-g-y”  maddeleri. 

23  Bkz.  Buhari,  “ Ey man  \  4-6;  Muslim,  i(Eyman  \  6. 

24  Bkz.  Camiu'l-Beyan,  c.  2,  s.  3. 

25  el -Miifredat,  s.  304;  Lisanii’l-Arab ,  “t-g-v”,  “t-g-y”;  Tezhibu’l-Liiga,  c.  8,  s.  167,  169. 

26  Bkz.  Buhari,  Tefsir  10. 

27  Bkz.  Yazir,  Elmalili  Hamdi,  Hak  Dini  Kur’an  Dili \  (sad.:  Ismail  Karagam,  Emin  I§ik,  Nusrettin  Bolelli,  Abdullah  Yiicel),  Istanbul  1992,  c.  2,  s.  s.  870. 

28  Bkz.  Hak  Dini  Kur’an  Dili,  c.  2,  s.  869;  Kur’an-i  Kerim  Tefsiri,  c.  4,  s.  2249. 

29  Bkz.  Cami’u'l-Beyan,  c.  21,  s.  3. 

30  Bkz.  Aym  yer. 

31  Camiu'l-Beyan,  c.  21,  s.  3. 

32  Bkz.  Hak  Dini  Kur’an  Dili,  c.  2,  s.  870. 

33  Bkz.  Camfu'l-Beyan,  c.  21,  s.  3;  Ibn  Suleyman  et-Temimi,  Abdurrahman  b.  Hasan  b.  Muhammed  b.  Abdulvehhab  (6.1285),  Fethul-Mecid §erhu  Kitabi’t- 
Tevhid (thk.:  Muhammed  Hamid  el-Faki,  Matbaatu’s-Siinne),  Misir  1377/1957,  s.  282  (Dipnot:  1). 

34  Bkz.  Camfu'l-Beyan,  c.  21,  s.  3;  Fethu’l-Mecid $erhu  Kitabi’t-Tevhid,  s.  282  (Dipnot:  1). 
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6- Taguta  nispet  edilen  veya  bu  ismin  kendisi  hakkmda  kullanildigi  ki§i/ki§ilerdir.35  Omegin  Yahudi 
alimi  Ka’b  b.  iiyre/Mekke’ye  gelmif  ve  mu§rikleri  intikam  aimak  i^in  Bedir de  olenlere  kar§ilik  Miislii- 
manlarm  aleyhine  ki§kirtmi§,  onlan  birlikte  miicadeleye  <jagirmi§,  kendisine  sorulan  soru  iizerine,  mu§- 
riklerin  dininin  hak  ve  kendilerinin  dogru  yolda  olduklanni  soylemiy  boylece  §irki  tevhidden  iistlin 
tutmu§tur.36  i§te  Ka  ’b  b.  Esrefve  onun  gibi  ehl-i  kitaptan  olan  ve  gekememezlikleri  yiizunden  aym  inane; 
ve  duyiincedeki  yahudiler  i^in  tagut  Ye  bununla  yakm  anlamli  olan  cibt  kelimesinin  kullanildigi  da  ifade 
edilmi§tir.  Onlarm  tutumlan  ve  ger^egi  benimsememeleri  yiizunden  cebbara  ve  §eytan(tagut)a  uyduklan 
anlajilmaktadir.  Nitekim  yahudi  alimleri  ilimden  nasiplenmi§  olmalanna  ragmen  inkarcilarm  inananlar- 
dan  daha  iyi  oldugunu  soylemi§lerdir.  Bu  maliimattan  da  anla§ilacagi  iizere  bu  i§in  muhataplan  Yahudi 
alimi  Ka’b  b.  Esrefve  Kurey§  miifrikleri  vb.  olmalidir.37 

7-  Kotiiliigii  emreden  nefistir.  Imam  Maverdi  a§iri  ve  her  daim  kotiiliigii  emredici  olan  nefsi  de 
tagutun  karfiligi/tammlan  arasma  Have  etmi§tir. 38 

8- Allah’m  §eriatmm  dijmda  her  hiikiimdiir/yasadir.39  Ilgili  ayetlerin  anlamlarmdan  hareketle  yapi- 
lan  bu  tiir  ^lkanmlarm  veya  <;agda§  yorumlarm  varligma  da  §ahit  oluyoruz.40 

Bununla  birlikte,  yukanda  tagutun  a^iklanmasmda  gegen  ve  mesela  §eytan,  sahir,  kahin,  insin  ve 
cinnin  miitemerridleri  vb.  jeklinde  tefsir  edilen  veya  Allah’m  di§mda  ve  ona  kar§i  ma’bud  edinilen  Fira- 
vun,  Nemrud,  Esnam  gibilere  bu  anlamda  nhiteaddit  rivayetlerde  ve  a^iklamalarda  rastlamlmaktadir. 
Ancak  bunlar  onun  i^in  birer  misal  kabilinden  olup  tagut  bunlardan  her  birine  nhinhasir  da  olabilmek- 
tedir.41 

Yukanda  goriilecegi  iizere  tagutun  ne  oldugu  ihtilafhdir,42  birden  gok  anlamlidir.  Bununla  birlikte 
tagut  kavramimn  yukanda  i§aret  edilen  ki§i  veya  varliklar  i^in  soylenmesi  miimkiindiir.  Ancak  bunun 
her  kotii  olan,  ozellikle  olumsuz  sifatlarla  one  oilcan,  her  bir  §ey  hakkmda  soylenebilmesi  i^in  o  varligm 
kendisi,  yaptiklan  veya  nitelikleri  a^ismdan  bir  §ekilde  hak  ve  hakikat  kar§itligmm,  tevhidi  zedeleyici 
yoniiniin  olmasi  gerekir.43 

Yukandan  da  anla§ilacagi  iizere,  haddi  a§an  ve  azgm  demek  olan  tagut,  hakka,  hakikata  ve  imana 
kar§i  gelen,  Allah’m  kullan  i<jin  ^izdigi  nizami  ve  smirlan  a§an  veya  kendisi  ile  a§ilan  her  §eyi  ifade  eder. 
Bu  durumda,  Allah’tan  ba^kasma  ibadete  gagiran  veya  O’ndan  ba§ka  taat/ibadet  edilen  ve  hak  yoldan 
ayiran  her  bir  varlik,  put,  §eytan,  kahin  ve  sihirbaz  gibi  varliklar  da  bu  kapsama  dahildir.44 


35  Bkz.  Camiu’l-Beyan,  c.  5,  s.  79;  el-E§bah  ve’n-Nezair,  s.  142-143;  aynca  bkz.  Metin  Yurdagur,  “Cibt”,  TDV Islam  Ansiklopedisi,  Istanbul  1993,  c.  7,  520. 

36  Bkz.  Camiu’l-Beyan,  c.  5,  s.  79. 

37  Daha  geni§  bilgi  igin  bkz.  el-E§bah  ve’n-Nezair,  142,143;  aynca  bkz.  Metin  Yudagiir,  “ Cibt ”,  c.  7,  s.  520. 

38  Bkz.  el-Maverdi,  Ebu'l  Hasan  Ali  b.  Muhammed  b.  Habib  (6.  1058),  en-Nuket  ve’l-Uyun  (Tefsiru’l-Maverdi,  Daru’l-Kiitubi’l-llmiyye,  Beyrut  1992,  c.  1,  s. 
327;  aynca  bkz.  Camful-Beyan,  c.  21,  s.  3; Fethu  1-Mecid,  282  (Dipnot:  1). 

39  es-Sa’di,  Abdurrahman  b.  Nasir  (6.1376/1954),  TeysiruTKerimi’r-Rahman  fi  TefsiriTKelamiTMennan ,  Beyrut  2000,  c.  1,  s.  363. 

40  Bkz.  Momen,  Moojan,  “Taghut”,  The  Oxford  Encyclopedia  of  the  Modern  Islamic  World,  (ed.:  J.  L.  Esposito),  New  York  1995,c.  4,  s.  176. 

41  Bkz.  Hak  Dini  Kur’an  Dili,  c.  2,  s.  869-870. 

42  Te’valatu’l- Kur’an,  c.  2,  s.  160.  Bununla  birlikte  yukandakileri  de  kapsayacak  ve  daha  genelleyici  olacak  §ekilde  bir  tasnif  yapilabilir.  Bunlarm  ba§licalan 
§oyledir:  1 -Allah’tan  ba§kasma  ibadete  ^agiran  §eytandir  (Bkz.  A’rafl/39-,  Yasin  36/60.),  2-Allah’m  hukumlerini  gayrisiyla  degi§tiren  zalim  yoneticidir  (Bkz. 
Nisa  4/60.),  3-Allah’m  indirdiklerinden  ba§kasiyla  hiikmedendir,  (Bkz.  Maide  5/44.),  4-Allah’tan  ba§ka  gaybi  bildigini  iddia  edendir  (Bkz.  Enam  6/59;  Ziimer 
39/46;  Cin  72/26,  27.),  5-Allah’tan  ba§kasma  kendi  nzasi  ile  ibadet  eden  veya  kendi  nzasi  ile  Allah’tan  ba§ka  kendisine  ibadet  edilendir.  (Bkz.  Enbiya  21/29; 
Bakara  2/256.)  Tagut  kavramimn  bunlarm  hepsini  ifade  edecek  §ekilde  genel  olmasi  nedeniyle  Allah’tan  ba§ka/ Allah  ve  Resuliine  itaat  di§mda  ibadet  edilen; 
ma’bud,  metbu,  muta  olan  ne  olursa  olsun  her  halukarda  kendisi  veya  kendisi  ile  smmn  a§ildigi  ve  her  §er  olamn  tagut  oldugu  ifade  edilebilir.  Bu  anlamda, 
tagutlar  pek  £ok  olsa  da,  sayi  ve  keyfiyetleri  §oyle  veya  boyle  olsa  da  hepsi  bu  kapsama  girer.  Selef  de  o,  kulu  Allah’a  ibadetten,  dini  ve  itaati  yalmzca  Allah’a 
ve  RasCdii’ne  has  kilmaktan  ^eviren  ve  alikoyan  her  §eydir,  demi§tir.  Bkz.  Fethul-Mecid,  s.  282  (Dipnot:  1) 

43  Bkz.  Bakara  2/  256,  257;  Nisa  4/51,  60,  76;  Maide  5/60;  Nahl  16/36;  Ziimer  39/17.  Bu  ayetlerden  ^lkartilan  ve  yukanda  zikredilen  izahlar  i^in  bkz.  Konula- 
rma  Gore  Kur’an,  s.  319. 

44  Bkz.  el -Miifredat,  s.  305;  LisanuTArab,  “t-g-v”,  “t-g-y”  maddeleri;  Te’vilatu’l-Kur’an,  c.  2,  s.  160. 
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Biitiin  bunlan  dikkate  alarak  §oyle  bir  tarif  yapmak  mumktindur:  “  Tagut,  asla  bir  mabud  degeri  ol- 
mayan,  Allah’ tan  ba^kasma  ibadet  eden/edilen,  insani  Allah’tan  ve  ona  giden  yoldan  uzakla§tiran,  onun 
buyruklannm  degil,  kendi  dayatmalannm  yapilmasim  isteyen  (veya  buna  arag  olan)  buttin  jeytani  gtig- 
lere”  denilmi§tir.45 

Tagut  ile  ilgi  olmasi  bakimmdan  tugyan  kavramma  kisaca  deginmek  faydali  olacaktir. 

TAGUT  BAGLAMINDA  TUGYAN  KELiMESi 

Tugyani  tugvan  46  sozliikte  ta§kmlik  etmek,  azgmlik  gostermek,  zulmetmek,  zulumde  ve  kti- 

fiirde  haddi  a§mak  ve  <;ok  ileri  gitmek,  sapkmlik  yapmak,  isyan  etmek47,  istikametten  sapmak  gibi  an- 
lamlara  gelir.  Bu  kelime  yapisal  olarak  tagutla  aym  koktendir.48  Tagutun  fill  ve  davram§lanm  ifade  eden 
bu  kavram,  ttirevleriyle  birlikte  Kur'an’da  otuz  bir49  ayette  geger. 

Tugyanla  hem  ge<pmi§  toplumlarm  karakterlerinden  hem  de  onlari  helake  gottiren  sebeplerden  bah- 
sedilir;  onlarin  tugyan  ve  felaketine  dikkat  gekilir.50  Bunlardan  be§  yerde  Firavurixm  azgmligma  atif  ya- 
pilir.51  Nuh  kavminin  inkan,  Lut  kavminin  azgmligi,  Semud  kavminin  zevk  ve  sefa  i^inde  olmasma  rag¬ 
men  nankorlugii,  zulrnti,  azmasi  gibi  durumlar  tugyan  diye  nitelenir.52 

Dort  yerde  de  tugyan  ile  kufriin  birbirlerinin  tamamlayicisi  oldugu  feklinde  goriilur.53  i§te  bunlara 
bula§mi§  milletlerin,  yoneticisiyle,  toplumuyla,  tugyana  bula§mi§  tagutla  i^  i^e  ve  onun  dostlan  olarak 
ya^adiklan  muyahede  edilir. 

Yukanda  ifade  edilen  tagut,  anlayi§i  ve  davram§i  baglammda,  itaat  edilen,  tapimlan,  hak  yoldan  sap- 
tiran  bir  varlik  olarak  fiilleri54  de  bu  kapsamda  mtitaala  edilmi§tir.55  Ba^ka  bir  ifade  ile  onun  bu  hareket- 
leri  tugyandan  ibaret  davram§lar  olarak  sergilenir. 

Temelinde  istigna  ve  kibir  bulunan  tugyani,  kavram  olarak  isyan  ve  gtinahta  sinir  tammayacak  ol^tide 
ileri  gitmek,  haddi  ve  ol^uyti  a§mak,  nefsin  pejinden  suriiklenmek  ve  gitmek,  olarak  tammlayabiliriz. 

Bu  tugyan  ahvali  ve  nitelemeleri  taguti  tugyan  halidir.  Boyle  ahval  ile  muttasif  insanlar  da  Kur'an 
diliyle  tagidir.  O  halde  tagi  olan  tagut  bu  gibi  tugyani  ya^ayan,  ya^atan  kifi  veya  gii<j  olarak  kar§imiza 
(jikmaktadir.  l^te  ahvali  boyle  olan  taguta  uyulunca  ve  itaat  edilince  onun  dogasi  geregi  hem  kendi 
tugyani  artar  hem  de  nerede  olursa  olsun  ki§inin  tugyamm  artmr. 

Tugyamn  ileri  derecesi  ve  zirvesi  de  vardir.  O  da  insamn  nefsini  ilahla§tirmasi,  kendini  ilah  olarak 
hatta  her  §eyin  iistiinde  gormesidir.  Bu  a^iklamalarla  birlikte  konunun  daha  esasli  ve  ger^ekcp  bir  zemine 
oturtulabilmesi  i^in  meseleye  hadisler  baglammda  da  kisaca  deginmek  yerinde  olacaktir. 


45  Bkz.  Kandemir,  Mehmet  Ya§ar,  Halit  Zevalsiz,  Umit  §im§ek,  Ayet  ve  Hadislerle  Agiklamali  Kur’an-i  Kerim  Meali,  Istanbul  2013,  c.  1,  s.  143. 

46  el -Miifredat,  s.  304;  Lisanii’l-Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”  mad.’leri.  Ayrica  bkz.  Fi  Zilali’l- Kur’an,  c.  1,  s.  292.  Aslinda,  bir  ba§ka  ifade  ile  tagut,  tugyandan 
miibalaga  sigasi  ile  bir  ismi  cinstir.  HakDini  Kur’an  Dili,  c.  2,  s.  869;  Kur’an-i  Kerim  Tefsiri,  c.  4,  s.  2249. 

47  Aynca  su  ta§mak,  gogalmak,  deniz  co§mak,  miza^ta  kan  galebe  etmek  vb.  anlamlan  ta§ir.  Bkz.  Lisanii’l-Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”;  Tacu'l-Arus,  “t-g-y”  madde- 
leri. 

48  Bkz.  Okuyan,  Mehmet,  Kur’an-i  Kerim  Sozliigu,  ,  Istanbul  2015,  s.  528.  Tugyan  aym  zamanda  isim  ve  sifattir.  Bkz.  Ibn  Teymiyye,  Takiyuddin  Ahmed  (6. 
728)  Mecmuu  ’1-Fetava,  1416/1995,  c.  28,  200. 

49  Bakara  2/15;  En  am  6/110;  Maide  5/64,  68;  A'raf  7/186;  Hud  11/112;  Yunus  10/11;  Mu'minun  23/75;  Isra,  17/60;  Kehf  18/80;  Taha  20/24,  43,  45,  81;  Saffat 
37/30;  Sad  38/55;  Kaf  50/27;  Zariyat  51/53  vd.  Bkz.  el-Mu‘cemu'l-Mufehres,  “t-g-y”  mad. 

50  Ismail  Karagoz  vdgr.,  Dini Kavramlar  Sozliigu,  Ankara  2010,  s.  664. 

51  Bkz.  el-Mucemul-Mufehres;  el-Mufredat,  “t-g-y”  mad. 

52  Bkz.  §u’ara  26/128-130;  Nazia’t  79/37-39  vd. 

53  Bu  ayetler  i^in  bkz.  Muhammed  Fuad  Abdiilbaki,  el-Mu‘cemu'l-Mufehres li-Elfazi'l-Kur'anil-Kerim,  Kahire  1939;  el-Miifredat,  “t-g-y”  mad. 

54  Nitekim  ilgili  yerde  de  belirtildigi  iizere  tagut,  a§in  derecede  azgin  ve  miitecaviz  gibi  anlamlara  da  gelir.  el -Miifredat,  s.  304-305. 

55  Bkz.  el-Miifredat,  s.  304-305. 
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HADiSLERDE  TAGUT  KAVRAMI 

Bu  kavram,  Tirmizi’nin  es-Siinerii  hari^  Ahmed  b.  Hanbel’in  Miisned  inde  ve  Kiitiib’i  SitteAeki 
rivayetlerde  ge^er.56 

Bu  hadislerin  birinde  tagutlara  yemin  edilmesinin  yasaklandigi  goriiliir.  Bunun  ba§ka  varyantlarmda 
ise  tagutun/tagutlarm  cahiliye  donemi  putlarmdan  Lit  ve  Uzza  olarak  a^iklandigi  zikredilir.  Hadislerde 
tagut,  umumiyetle  Kur’an’daki  kullammiyla  aym  manada  hak  din  ve  hak  olan  mabud  haricindeki  batil 
inanylar,  putlar  ve  §er  odaklar/kaynaklar  §eklinde  dile  getirilir.57  Bu  durum  Kur’an’dan  anla§ilan  ve  buna 
gore  ortaya  konulan  manalan  ve  izahlan  pekiftirir  mahiyettedir. 

ilgili  hadisler  baglammda  tagutu  belirleyici  §oyle  bir  tamm  yapmamiz  mumkundur:  Tagut,  hak  kar- 
§itligi,  inkar,  ta§kinlik,  zulum,  kotuluk  gibi  ozelliklerle  muttasif  ama  isteyerek  veya  istemeyerek  kendi- 
sine  itaat/ibadet  edilen  veya  bu  anlamda  aray  olan,  dolayisiyla  bu  ceryevede  ilgili  fiili  veya  manevi  her 
tur  etkinligi  i^eren  her  §eydir. 

Buraya  kadar  tagut  ve  tugyan  kelimesinin  sozluk  ve  istilahi  manalan,  tagutla  ilgili  yapilan  bazi  ayik- 
lamalan  ve  bazi  hadislerde  tagut  hakkmda  soz  edilmesine  temas  ettik.  Bu  on  literatim  bilgisinden  sonra 
§imdi  ozellikle  esas  kaynagimiz  ve  dayanagimiz  olan  Kur’an  perspektifinden  konuyu  ele  almaya  ve  de- 
gerlendirmeye  £ali§acagiz. 

KUR’AN’DA  TAGUT  KAVRAMI 

Kur’an’da  imamn  kabul  edilmesi  i^in  tagutun  reddedilmesi  §artmm  istenmesi  gostermektedir  ki  o, 
5nemli  Kur’ani  kavramlardan  biridir.  Bu,  bize  Kur’an’da  sekiz  yerde  gegen  tagutun  tutum  ve  fiillerini 
esasli  anlamak  i^in  once  onun  mahiyetinin  iyice  tanmmasimn  ve  anla^ilmasimn  gerekliligini  de  gosterir. 

Ayetlerde  Gegen  Anlamlarr.  et-  Tagut  ^  mufessirlerin  yorumlarma  g5re  §u  anlamlarda  kulla- 

mlir:  Seytan59,  tagut 60,  batil  (tann),  §eytan61,  azgm  §eytan62,  batil  davalar  ve  §eytan,  azgm  §eytan63,  Al- 
lah’tan  gayri  ibadet  edilenler/putlar64  ve  Ka’b  b.  el-E^ref65  gibi  anlamlara  gelir. 

Bu  kavram,  Kur’an’da  tagut  olarak  yer  almaktan  ba§ka  fiil  §ekliyle  suyun  kabarmasi  ve  ta^masi,  go- 
zun  hedefinden  §a§masi,  tartmm  dengesinin  bozulup  eksik  yekmesi  gibi  manalarda  da  kullamlir.  Bir  ki- 
sim  ayette  de  dini  ve  ahlaki  alanlardaki  afiriliklan,  sapkinliklan,  zulum  ve  tecavuzleri  ifade  eden  bir  yer- 
yevede  yer  alir.66 


56  Bkz.  Wensinck,  E.J.  ve  J.  P.  Mesing,  el-Mu’cemu’l-Mufehres li El fazi’l-Hadisi’n-Nebvi,  Leidin  1962,  “t-g-y”  mad.  Bu  kavram  bazi  hadislerde  ve  daha  fazla 
^ogul  olarak  tavagit  §eklinde  yer  almi^tir.  Bkz.  Buhari,  Eyman ,  4-6;  Muslim,  Eyman,  6  vd. 

57  Buhari,  “ Eyman ”,  4-6;  Muslim,  “Eyman” 6. 

58  Lisanii’l-Arab,  “t-g-v”,  “t-g-y”  maddeleri;  Umdetu’l-Huffaz,  “t-g-y”  mad.  Tagut  kavrami  kokiinden  gelen  ve  farkli  zamanlan  ifade  eden  fillerden  mazi 
(Nazi’at  79/17,  37;  Hakka  69/11  vd.)  §eklinde  ge^er.  Bu  son  ayette  suyun  sinin  a§ma  hali  igin  miistear  olarak  O'AiL  kelimesi  kullamlmi§tir.  (Bkz.  el-Miifredat, 
s.304).  Muzari  (Ahkaf,  46/6;  Taha  20/45.)  §eklinde  ge^er.  Mazi  (miiteaddi)  olarak  yer  alir  (Kaf  50/27;  Necm  53/52  vd.).  Masdar  (Bakara  2/15;  Isra  17/60; 
Yunus  10/11  vd.)  olarak  ge^er.  Isim  olarak  (§ems  91/11.)  yer  alir.  Ism-i  fail  (Sad  38/55;  Hakka  69/5.  vd.)  olarak  ge^er. 

59  Bakara  2/256;  Maide  5/60;  Nahl  16/36;  Nisa  4/76.  ayetlerinde  bu  anlamdadir.  Bkz.  Tefsi  Usulii,  s.185.  Burada  Bakara  2/256’nm  Nisa  4/76.  ayet  naziri  oldugu 
anla§iliyor. 

60  Bakara  2/257;  Ziimer  39/17.  Bu  ayetlerde  bizzat  kendi  adiyla  zikredilmektedir. 

61  Nisa  4/51.  ayette  anlamina  gelir. 

62  Nisa  4/60.  ayette  anlamina  gelir. 

63  Nisa  4/76.  Bkz.  Umdetu’l-Huffaz,  “  t-g-y”  mad. 

64  Nahl  16/36;  Ziimer  39/17.  Bkz.  Tefsir  Usulii,  s.185.  Burada  Nahl  16/36’nm  Ziimer  39/17.  ayet  naziri  oldugu  anla§iliyor.  Yine  Taberi’ye  gore  Nisa  4/51’de 
ge^en  tagut  da  puttur.  Bkz.  Camiu’l-Beyan,  c.  5,  79;  c.  21,  s.  3. 

65  Bakara  2/257;  Nisa  4/51,  60.  Bkz.  Te’vilatu’l-Kur’an,  c.  3,  s.  263;  Tefsir  Usulii ,  s.185.  Burada  Bakara  2/257’nin  Nisa  4/51.  ayet  naziri  oldugu  anla^iliyor.  Aym 
surenin  52.,  57.  ve  58.  ayetlerinde  goriilecegi  iizere  tagut  kelimesinin  ii£  vechinden  ve  nezairden  oldugu  goriiliiyor. 

66  Bu  ayetler  i^in  bkz.  M.F.  Abdiilbaki,  el-Mu’cemu’l-Mufehres,  “t-g-y”  mad. 
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Tagutla  ilgili  ayetlerden67  ikisi  Mekke  doneminde  nazil  olmu§tur.  Bunlardan  Nahl  suresinde  yer 
alan  bir  ayette68  her  bir  iimmet  i^in  peygamber  gonderildigi  ve  asil  amaglarmm  insanoglunu  taguttan 
uzakla§tirmak  ve  Allah’a  kulluk  etmelerini  teblig  etmekten  ibaret  oldugu  anlatilir. 

Ziimer  suresinde  gepen  iki  ayette69  ise  kullugu  Allah’tan  ba§kasma  yapanlarm  kendilerini  ve  etkileri 
altmda  olanlan  zarara  suriikledikleri  belirtildikten  sonra  puta  (taguta)  tapmaktan  sakmarak  sadece  Al¬ 
lah’a  yonelmenin  zorunlulugu  ve  bu  fekilde  hareket  edilmesi  durumunda  sonsuz  mutluluga  kavu§ulacagi 
belirtilir. 

Medine  doneminde  inen  tig  surede  yer  alan  be$  ayette70  ise  hak  dine  kar§i  olanlar  ve  §er  odaklan 
konu  edilerek  bunlara  degil  de  sadece  Allah’a  imamn,  tagutu  degil  sadece  Allah’i  dost  edinmenin  ve  ihti- 
laf  durumlannda  onu  hakem  olarak  kabul  etmenin  onem  ve  geregine  vurgu  yapilmaktadir. 

Yine  Kur’an’da  Medine  doneminde  Yahudilerin  kar§it  gtic;  durumunda  olma  yolunda  bir  <;aba  ve  gayret 
icjinde  olduklarma  i§aret  edildigi  goriilur.  Nitekim  genelde  tagut  ile  hemen  hemen  aym  anlami  ytiklenen 
cibt 1  kavrammm,  ge^tigi  ayetin  tefsirinde72  tagut,  insanlan  idare  etme  konumunda  olan  ve  iflerini  kendisine 
dam^arak  kendileri  ile  ilgili  hiikum  verilmesini  talep  ettikleri  ki§i/ki§iler,  insan  suretindeki  jeytanlar  olarak 
a^iklanmaktadir.  Ba§ka  bir  ifade  ile  onun,  (Allah’m  kanunlan  di^rnda)  kendisine  ba§vurulan/ba§vurulanlar 
veya  konumca  insanlann  efendileri  olarak  goriildtigii  anla§ilmaktadir.73 

Bununla  birlikte,  insanlann  efendilerinden,  dostlarmdan74  yani  etrafmdaki  insanlan  aydmliktan 
karanliga  gottiren  §eytani  gtiglerden  (taguttan)  soz  edilir.  Devammdaki  ayette75  de  bu  tiplere  ornekler 
verilir  ve  ilk  olarak  Hz.  Ibrahim  ile  tartijan  Krai  Nemrud  ele  alimr.  Bir  sonra  gelen  ayette76  ve  deva- 
minda  ise  Allah’m  kendisine  inananlan,  karanliktan  aydmliga  nasil  pikardigi  ifade  edilerek  ornekler 
verilir.77 

Burada  kisaca,  tagutun  anlayi§i,  fiilleri  ve  buna  kar§i  yapilmasi  gerekenler  babmda,  §eytanm/§eytani 
damn  azgmligi,  haddi  ajmasi,  dini/ahlaki  alanda  batil  davalar,  Allah’tan  ba^ka  akilliya  veya  gayri  bazisi- 
na  ibadet  edilmesi,  Allah’tan  ba§kasma  kullugun  husrana  sebep  olacagi,  Allah’i  hakem  kabul  etmenin  ak- 
sine  hareket  ederek,  itaat/ibadet  edilenin  insan  kiligmda  §eytan  olmasi  gibi  hususlann  hepsinin  jeytani 
gti^ler  kapsammda  ifade  edildikleri  goriilur. 


67  Bkz.  el-Mu’cemu’l-Mufehres,  “t-g-y”  mad. 

68  Nahl  16/36. 

69  Ziimer  39/15-17. 

70  Bkz.  Bakara  2/256,  257;  Nisa  4/51,  60,  76;  Maide  5/60. 

71  Bkz.  Nisa  4/51. 

72  Nisa  4/51. 

73  es-Suyuti,  Celaluddin  (6.911/1505),  ed-Durrul-Mensur,  Kahire  1424/2003,  c.  2,  s.  22.  Burada,  yer  yer  sozii  edilen  Cibt  kavrami  hakkinda  kisa  bir  agiklama 
yapmak  yerinde  olacaktir.  Bu  kavram  Kur’an’da  tagutla  beraber  bir  yerde  (Bkz.  Nisa  4/51)  ve  bir  kere  ge^er  ve  genellikle  onunla  aym  anlami  ta§ir/e§  anlamli- 
sidir.  Cibtin  sihir/sahir,  put,  kehanet/kahin,  §eytan  gibi  -ki  liigatlarda  benzerleri/aymlan  goriilen-  manalari  yuklendigi  (Bkz.  Tezhibu’l-Liiga,  c.  8,  s.  167-169). 
iddiasi  sahabeye  nispet  edilir.  Ancak  ilgili  yerde  de  goriilecegi  iizere  bunlar  veya  benzerleri  gok  daha  fazlasiyla  tagut  igin  de  soylenmi^tir.  Aynca  cibt  i^in 
sistem  ve  tagutun  kendisi  ile  hiikmettigi  §eriat  da  denilmi§tir.  Bununla  birlikte,  ona  isim  olarak  verilen  kanun,  vahyin  indigi  donemde  elden  ele  dola§an  soz- 
lukten  mi?  degil  mi?  tarti§mali  olsa  da,  tagut  gibi  o  da  tek  olmayip  birden  fazla  olam  da  ifade  eder.  Bazilarma  gore,  kibirlenme,  ugursuzluk,  biiyii  tiirleri 
vb.’nin  de  ondan  oldugu,  soylenmi^tir.  Anacak  bu  kelime,  her  ne  kadar  tabiin  ve  sahabe  tefsirlerinde  ve  onlarin  inanglarma/tasawurlarina  tabi  olarak  giinii- 
miize  kadar  gelmi§  olsa  da,  yukanda  belirtildigi  gibi  sihire,  sahirbaza,  kehanete,  kahine  vb.  i§aret  etse  de,  bunlar  bozuk  inanglardir.  Her  haliikarda  cibt,  Al¬ 
lah’tan  ba§ka  tapilan  canli  ve  cansiz  biitiin  varliklara  verilen  bir  isim  olmu§tur.  Bu  kelimenin  asli  ‘cbs dir.  Cibs,  habis,  algak  demektir.  (Bkz.  Dini  Kavramlar 
Sozlugii,  s.  99.)  Bununla  birlikte  tagutun  ondan  farkli  durumlan  vardir.  Her  ne  kadar  ona  iman  edilir,  ibadet  edilir,  hakem  olarak  kendisine  ba§  vurulur  vb. 
denilmi§  ve  boyle  kabul  edilmi§  oldugu  anla§ilsa  da,  e§  anlamalisi  cibt  i^in  durum  farklidir.  Nitekim  bir  ayete  {Nisa  4/51)  gore  kafirlerce  her  ikisini  (bu 
mabudlari/putlari)  kabullenme,  onlan  tasdik  etme,  onlara  inanma  ve  itaat  etme  var  olsa  da,  tagut  igin  ozellikle  onda  yargilanma  veya  davayi  ona  gotiirme 
gibi  farkli  ve  baskin  durumlar  da  vardir. 

74  Bakara  2/257. 

75  Bakara  2/258. 

76  Bakara  2/259. 

77  Bkz.  Bakara  2/259,  260  vd.  Bkz.  Ayet  ve  Hadislerle  Agiklamali  Kur’an-i  Kerim  Meali,  c.  1,  s.  145. 
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Bunlarm  yaninda  taguta  itaatten  uzakla§tirmak  amaciyla  peygamberler  gonderildigi,  bu  anlamda 
ona  karfi  mucadele  omeklerinden  biri  olarak  Hz.  Ibrahim  in  anlatildigi,  Allah’a  yonelmenin  zorunlulu- 
gu,  tagutu  degil  Allah’i  dost  edinmenin  gerekliligi,  Allah’a  iman  ve  tagutu  inkarla  ancak  aydmliga  ve 
kurtulu§a  erifilebilecegi  gibi  konularm  dile  getirildigi  anla§ilmaktadir. 

Buraya  kadar,  tagut  kavraminm  kelime  anlammi,  tanmuni,  karfiliklarmi,  hadislerde  ama  ozellikle 
Kur’an’da  olan  farkli  kullammlanni  ve  anlamlarmi  belirttik.  Bunu  yer  yer  a^iklamalarla  ve  genel  olarak 
islam  literatlirii  ^er^evesinde  yapmaya  ^aliftik.  Simdi  onu,  konusu  Kur’an  olan  bazi  tefsir  kaynaklarma 
nhinhasir  ortaya  koymak  istiyoruz.  O  zaman  burada  ve  yukanda  tagut  hakkmda  zikredilenler  arasmda 
olu§acak  ortak  veya  farkli  yonleri  daha  iyi  gorme  imkani  olacaktir. 

5.1.  Goriislerin  Tasnifi.  Konu  hakkmda  belki  daha  isabetli  tespitler  ortaya  koyabilmek  i^in  miifessir- 
lerden  bazilarmin  taguttan  ne  anladiklanm,  bu  hususta  ne  iddia  ettiklerini  gormek,  bunlar  arasmda  bir 
mukayese  yapmak  ve  bir  sonuca  varmak  yerinde  olacaktir.  Bunlan  §oyle  siralamak  miimkiindur: 

1 - Tagut,  Allah’a  kar§i  her  tiirlii  ta§kinlik  ve  isyan  icjinde  olamn  zorlamasiyla  veya  ibadet  edenin  kendi 
istegiyle,  gonul  nzasiyla  kendisine  itaat  ve  ibadette  bulunulan,  tapimlan  veya  ma’bud  edinilendir.  Bu  vasif- 
larla  o,  omegin  insan,  jeytan,  sanem  (put),  vesen  (§ekilli,  renkli  kaya  vb.),  heykel  yahut  ba§ka  herhangi  bir 
varlik  olabilir.78  Nitekim  Imam  Malik  e  gore  de  tagut:  “Allah’tan  ba§ka  (kendisine)  ibadet  edilen  her  §ey- 
dir.”  Seleften  birisi  hari^,  el-Leys,  Ebu  Ubeyd,  el-Kisai,  el-Vahidi  ve  liigat^ilerin  ^ogunlugu  da  bu  gorii§te- 
dir.79 

2-  O,  Allah’tan  ba§ka  tapimlan  her  §ey  veya  sapkm  onder,  hayir  yolundan  geviren  veya  Ehl-i  Ki- 
tap’tan  azgm  olandir.80  Zira  tagut,  anlam  itibariyle  her  tiirlii  haddi  a§ani81,  Allah’tan  ba§ka  biitlin  iba¬ 
det  edilenleri,  tapmilanlan  ifade  eder.82  Hatta  sihirbaz,  kahin,  cin  (§eytan,  her  tiirlii  hayirdan  ari  ve 
uzak  olan)  ve  bunlar  gibi  hayir  yolundan  dondiiren,  (jeviren  herhangi  bir  §ey  tagut  olarak  adlandin- 
lir.83 

3- Tagut,  insamn  tugyan  (ta§kmlik/azgmlik)  etmesine  neden  olan  her  §eydir.84  Bu  nedenle  o,  bu  an¬ 
lam  ve  misyonu  ifade  eden  her  §eye  famildir.  Ornegin  put,  kahin,  sihirbaz  gibi  tapimlanlarm  hepsi  dogal 
olarak  ona  nisbet  edilmektedir.  Ama  o,  sadece  bunlardan  ibarettir  anlamma  gelmez.  Bu  anlamda,  zalim 
ve  zorba  yoneticiler  veya  siinnetullaha  muhalif  kanunlar  vb.  de  boyledir.  Demek  ki  tagut,  yukanda  soz 
konusu  hal  ve  vasiflarla  miicehhez  olan  ve  bu  nedenle  Allah’m  emir  ve  yasaklarma  kar§i  gelen,  O’na 
ibadetten  alikoyan  (veya  bu  hususta  araq  olarak  kullamlan),  ibadet  edilen  jeytamn  dostlan,  §eytani  var- 
liklar  ve  gii^lerdir.85 

4- 0,  kendisine  baglamlma,  ibadet  ve  itaat  edilme  agismdan  haddini  ajan  kul  demektir.  Oyle  ki  o, 
hiikiimde  Allah  ve  Resuliiniinkileri  dikkate  almayan  ama  gaynsmda  muhakeme  olunan  ve  emirlerine 
dayanarak,  Allah’a  itaat  etmeksizin,  kendisine  tabi  olunandir.86  Bunlar  ve  insanlann  durumlan  dii§iiniil- 
diigiinde  ^ogunun  Allah’a  degil  tagutlara  ibadet  ettigi,  Allah  ve  Resulii’niin  hiikiimleriyle  degil, 


78  Cami‘u'l-Beyan,  c.  5,  s.  419. 

79  Bkz.  el-Epbah  ve’n-Nezair,  142,143;  en-Nevevi,  Muyiddin  Yahya  b.  §eref(o.  676),  el-Minhac  §erhu  Sahihi Muslim  b.  el Haccac ,  Beyrut  1392;  c.  3,  s.  18. 

80  Bkz.  el -Mufredat,  s.  304-305. 

81  Bkz.  Nisa  4/60;  aynca  bkz.  el -Mufredat,  s.  305. 

91  Nisi  4/60.  Bkz.  el-Miifredat,  s.  305 

83  el-Miifredat,  s.305;  Te’vilatu’l-Kuran,  c.  3,  s.  263. 

84  el-Begavi,  Ebu  Muhammed  el-Hiiseyn  b.  Mes'ud  el-Ferra  e§-§afii  (6.  516),  Mealimu’t-Tenzil  fi  Tefsiri’l-Kur’an,  Riyad  1409,  c.  1,  s.  350. 

85  Bkz.  Nisa,  4/76. 

86  Bkz.  Ibn  Kayyim  el-Cevziyye,  Muhammed  b.  Ebi  Bekr  b.  Eyyub  b.  Sa’d  §emsuddin  (6.751),  flamu’l-Muvekkiin  an  Rabbil-Alemin,  Beyrut  1411/1991,  c.  1,  s.  40. 
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tagutlarm  hiikumleriyle  muhakeme  olundugu,  Allah  ve  Resulu’ne  degil,  taguta  itaat  edip  tabi  oldugu  an- 
la§ilmaktadir.87 

5- Allah’tan  ve  Resulu’nden  ba§ka  hukumde  kendisine  ba§vurulan  ki§ilerdir.  Bu  §ekliyle,  bazen  Al- 
lah’tan  ba§ka  basiretsizce  tabi  olunan  olabilecegi  gibi  bazen  de  bu,  itaatin  sadece  Allah  iyin  olmasi  gerek- 
tigi  hususunun  bilinememesinden  kaynaklanir  ki  o  zaman  bu,  O’ndan  ba§kasma  veya  ki§iye  itaatte  bu- 
lunma88  §eklinde  geryekle§ir. 

6- Tagut,  tugyankar  veya  tugyamn  zirvesinde  olan,  Allah’m  yolunu  ve  Allah’a  kullugu  engelleyen 
jeydir.89  Bundan  hareketle  toplumlarda  bulunan,  insanlarca  dikkate  alinan  hatta  kendisine  taat  edilen, 
Allah’a  ortak  ko§ulan  ve  O’nun  dini  (§eriati)  ile  yati§an  gelenek,  sistem,  kendisinde  guy  bulundugu  iddia 
edilen  e§ya,  put,  ideoloji,  insan  vb.  hepsi  taguttur  veya  tagut  mesabesindedir.  Bir  ba§ka  ifade  ile  Allah’tan 
ba§ka  soyut/somut  tapilan,  ugrunda  sava§ilan  her  §eydir,  denilebilir.90 

7- Tagut,  kulu  Allah’a  ibadetten,  dini  ve  itaati  yalnizca  Allah’a  ve  Resulu’ne  5zel  kilmaktan  alikoyan, 
ye viren  her  §eydir.  Bu  anlamda  ornegin  kan,  mal  ve  trz  hususunda  be§er  tarafmdan  konulan  ve  de  is- 
lam’a  ve  Seriati’na  uymayan  yasalarla  hukmetmek  vb.  buna  dahil  olur.91 

8- Kronolojik  olarak  Alusi’ye  kadar  getirdigimiz  bu  bilgileri  ozetleyici  yine  Alusi  olacaktir.  Ona  gore 
en  dogrusu,  biitiin  bu  sayilanlara  tagut  denilmesidir.92  Biz  buna,  yukandaki  maddelerin  iyeriginde  bulunan, 
onlarda  ayn  ayri  veya  farkli  §ekillerde  dile  getirilen  ve  tagutu  tagut  yapan  ortak  ozelliklerden/illetlerden  ve 
yine  onlardan  her  birinde  az  veya  yok  bulunmamn  gerekliligini  ilave  etmek  istiyoruz. 

9- Gunumuzde  konuya  biraz  da  farkli  bakildigi  goriilmektedir.  Tagut,  tugyandan  mubalaga  kipi  olup 
bir  cins  isim  olarak  yok  azgm,  azgm  kafir  gibi  anlamlara  geldigi  gibi  Allah'tan  ba^ka  tapilan  her  §ey  iyin 
de  kullamlir.  Bu  baglamda  soylemek  gerekirse  Allah’a  kar§i  azan,  ba§kalanm  da  azdiran  her  §ey  taguttur. 
Her  ne  kadar  asil  azdmci  §eytan/iblis  olsa  da,  kendisini  tann  yerine  koyan,  insanlan  yanli§  yollara  sevk 
eden  kotu  ki§iler  ve  kendilerine  tapmilan  putlar  vb.  da  tagut  anlami  iyine  girer.93  Bu  haliyle  o,  insan  da 
olabilir,  ruhsal  varlik  da  olabilir,  put  vb.  da  olabilir. 94 

10- Burada,  tagut  ve  cibt  hemen  hemen  biryok  konuda  mu§tereken  §er  ve  olumsuzluklara  kaynaklik 
etmektedirler.  Onlarm  mukayeseleri  konuyla  ilgili  fikir  verici  olur.  Ayette95geyen  cibt  ve  tagut  kelimele- 
ri  yakm  anlamlidir.  Cibt,  kelime  olarak,  hiybir  i§e  yaramayan  §ey,  anlamini  ta§ir  ve  jeytan,  put,  falci  ve 
sihirbaz  vs.  iyin  kullamlir.96  Bu  nedenle  Cibt’e  inanmak97  Kur’an’a  gore  hakikati,  asli  ve  esasi  olmayan 
guylere  ve  sebeplere  inanmak  olur.  Cibt’in,  batil  itikat  veya  anlami  tajidigi  da  soylenebilir.98 

Cibt,  puta,  kahine,  buyuye,  buyucuye,  hayirsiz  §eye;  Allah’tan  ba§ka  tapilan  §eylere,  tagut  ise, 
kahine  (veya  kotu  olanma),  §eytana,  §a§kmlik  onderine,  Allah’tan  ba§ka  tapilan  §eylere  denir.  Cibt 


87  Bkz.  Ilamul-Muvekkiin  an  Rabbi ’1-Alemin,  c.  1,  s.  40. 

88  Bkz.  Ibnu'l-Cevzi,  Ebu'l-Ferec  Abdurrahman  b.  Ali  (6.  597),  Zadu  1-Mesir  fi  ilmi't-Tefsir \  Daru’l-Kiitubi’l-Arabi,  Beyrut  1422,  c.  1,  s.  231-232;  aynca  bkz. 
ed-Diirem’s-Seniyye ,  c.  10,  s.  503. 

89  el-Beydavi,  Abdullah  b.  Omer  b.  Muhammed  e§-§irazi  (6.  685),  Envaru’t-Tenzil  ve  Esraru't-Te'vil,  Beyrut,  1418,  c.  1,  s.  155. 

90  Bkz.  Nisa  4/76. 

91  Bu  konuda  selef  tarafmdan  dile  getirilenler  i^in  de  aynca  bkz.  Fethul-Mecfd,  282  (Dipnot:  1). 

92  Bkz.  el-Alusi,  §ihabuddin  Mahmud  b.  Abdullah  el-Hiiseyni  (6.  1270),  Ruhu’l-Meani  ft  Tefsiri’-Kur’ani’l-Azim,  Beyrut  1415,  c.  2,  s.  14. 

93  Hak  Dini  Kur’an  Dili,  c.  1,  s.  870;  Kur’an-i  Kerim  Tefsiri,  c.  1,  s.  369;  c.  4,  s.  2249. 

94  Kur’an-i  Kerim  Tefsiri,  c.  4,  s.  2249. 

95  Bkz.  Nisa  4/51. 

96  Bkz.  Te’vilatu’l-Kur’an ,  c.  3,  s.  263.)  Dolayisiyla  cibte  inanmak  (Maide  5/51)  Kur’an’a  gore  hakikati,  asli  ve  esasi  olmayan  guylere  ve  sebeplere  inanmaktir. 
Cibdn,  batil  itikat  anlami  ta§idigi  da  soylenmi§tir.  Kurani  Terimler  ve  Kavramlar  Sozliigii,  s.  42,  43. 

97  Bkz.  Maide  5/51. 

98  Kurani  Terimler  ve  Kavramlar  Sozliigii,  s.  42-43. 
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ile  Huyey  ibn  Ahtab’m,  tagut  ile  de  Ka’b  ibn  el-Esref\r\n\  cibt  ile  §eytanm,  tagut  ile  kahinin  kaste- 
dildigine  dair  rivayetler  de  vardir.  Esasen  cibtin  asli  olan  ribs,  hayirsiz  §eydir.  Tagut  insani  azdi- 
ran  her  §ey  i<jin  soylenir.  Bunlardan  hareketle  miiytereken  Allah’tan  ba§ka  putla§tinlan  ve  insanlan 
Allah  yolundan  §a§irtan  her  §eyin  cibt  ve  tagut  kavrami  mefhumu  i^ine  girdigini100  soylemek  mtim- 
ktindtir. 

Yukanda  da  gortilecegi  tizere  tagutun  ne  oldugu  hakkmda  ihtilaf  edilerek  farkli  §eyler  soylenmi§ 
olsa101  da  genelde  islam  literatiiriinde,  ozelde  tefsir  alanmda  dikkate  alman  ozelliklerden,  -ki  bunlar 
birbirinden  ^ok  farkli  §eyler  degildir-  taguta  yapilan  atiflardan,  atfedilen  varliklardan  ve  bilhassa  bu 
izahlann  i^eriklerinden  hareketle  baktigmuzda  tagut102  mefhumu  ve  tammi  kapsamma  genellemeyle 
girebilecek  farkli  ve  ortak  hususlar  oldugunu  goriiyoruz.  Bunlan  daha  derli  toplu  hale  getirerek  §oyle 
siralayabiliriz: 

1-Mabud  konumunda  olan  nefs,  2-Onun  elgi/araci  oldugu  §eytan,  3-Allah’m  di§mda  ve  bizzat  ken- 
disinden  kaynakli  bir  gtice  sahip  oldugu  kabul  edilen  ejya/nesne,  put,  insan  gibi  her  §ey/herkes,  4- 
Allah’m  vahyinin  bildirdigini  tammayan,  onunla  savajan,  onun  yerine  yasalar  koyan  ve  onlara  davet 
eden  ki§i,  imam,  lider  vb.  herkes,  5-Allah’m  dinine(ijeriatma)  muhalif  ve  onunla  sava§  durumunda  olan 
her  tiirlii  gelenek,  anlayiy  sistem  vb.  tagut  olarak  kabul  edilmektedir. 

Biitiin  bu  malumattan  ve  kelime  anlamlarmdan  da  anla§ilacagi  iizere  tagut;  kelime  olarak  tekili  ve 
<pogulu  aym  olup  hem  tekil  hem  de  ?ogul  anlam  ifade  eden,  anlam  ve  gorev  bakimmdan  yerine  gore  te- 
kili/^ogulu,  di§isi/erili  aym  jekilde  kullamlan  bir  terimdir.  Bir  taneyi  de  birden  fazla  olam  da  ifade  eder. 
Ama  asil  olan,  bu  kavramm  miizekker  olmakla  birlikte  (tekil,  ?ogul  veya  muhtevasma  giren  her  §ey,  ta- 
mami  i<pn)  rins  isim  olarak  da  kullamlan  bir  isim/sifat  olmasidir.103 

Tagut,  Nemrut  ve  Firavun  gibi  insanlan  §artlandirarak  zorla  kendisine  kulluk  ettiren  insan  veya 
§eytan,  sihirbaz,  kahin  veya  put,  ejya  i^in  kullamlan  bir  nitelemedir.  O  halde  herhangi  bir  kimse  Allah’a 
isyan  eder  ve  O’nun  kullarmi  kendine  boyun  egmeye  zorlarsa,  o  zaman  Kur’an’daki  tagut  nitelemesi 
onun  i^in  de  uygun  dii§er.  Boyle  bir  kifinin  dini  veya  politik  lider,  krai  veya  totaliter  bir  devlet  olmasi 
durumu  degi§tirmez.104 

Tagutun,  yukanda  goriildiigii  §ekilde  Allah’tan  bajka  ibadet  edilen  her  §ey  hakkmda  umumi  oldugu 
anla§ilmaktadir.  O  zaman  bu  ister  Allah’tan  ba§ka  kendi  nzasi  ile  ibadet  edilen  veya  uyulan  olsun,  ister 
Allah  ve  Resulu’ne  itaatin  di§mda  kendisine  itaat  edilen  olsun  hepsi  taguttur  yani  bu  kavram  hepsi  i^in 


99  Aslinda  rivayetlere  gore  cibi in,  Ka’b  b.  el-E§ref  mi  yoksa  Huyey  b.  Ahtab  mi  oldugu  kanaati  degi§mektedir.  (Bkz.  Metin  Yurdagiir“ Cibt ’  mad.,  DIA, 
Istanbul  1993,  c.  5,  s.  520)  Maturidi’ye  gore,  cibt’in  Huyey  b.  Ahtab,  tagufxm  ise  Ka’b  b.  E§ref  oldugu  soylenmi§tir.  Bunlar,  ehl-i  kitap  alimlerinden  olup 
taguta  inanan  ve  kendilerine  kitaptan  nasip  verilmi§  olanlardir. 

100  Kuran-i  Kerim  Tefsiri,  c.  2,  s.  633. 

101  Te’vilatu’l-Kur’an,  c.  2,  s.  160.  Burada  §unu  da  belirtmeliyim  ki,  bazilarmca  tagut  kavrami  Islam  kar§iti  olarak  kabul  edilen  ki§i,  kurum,  sistem  veya  sosyal 
diizen,  rejim  gibi  anlayi§lan  yermek  i^in  de  kullanihr  olmu§tur.  Bkz.  Metin  Yurdagiir,  “Tagut”,  TDV Islam  Ansiklopedisi,  Istanbul  2010,  c.  39,  s.  372;  ayn- 
ca  Momen,  Moojan,  “Taghut”,  The  Oxford  Encyclopedia  of  the  Modern  Islamic  World,  (Ed.:  J.  L.  Esposito),  New  York  1995,  c.  4,  s.  176. 

102  ibnu  1-Cevzihin  de  bunlan  dikkate  alarak  konuyu  toparlayici  nitelikte  ve  yukanda  yaptigimiz  tasnifi  de  hemen  hemen  ku§atabilecek  be§  madde  halinde 
bir  tasnif  yaptigim  goriiyoruz.  Bunda  o,  sahabe  ve  tabiinden  tek  tek  bu  gorii§lerin  sahiplerini  de  belirterek  maddeleri  siralar:  1  -§eytandir,  2-Kahindir,  3- 
Sihirbazdir,  A-Putlardir,  5- Ehl-i Kitab’m  azginlandir.  Ornegin,  Huyey  b.  Ahtab,  Ka’b  b.  el-E§ref  vb.  Daha  geni§  bilgi  i^in  bkz.  Zadu’l-Mesir,  c.  1,  s.  231-232; 
aynca  bkz.  ed-Diireru’s-Seniyye,  c.  10,  s.  503. 

103  Bkz.  Mecmuul-Fetava,  c.  28,  s.  200. 

104  Nitekim  §u  ayetlere:  Bakara  2/256,  257;  Nisa  4/51,  60,  76;  Maide  5/60;  Nahl  16/36;  Z timer  39/17’ye  genel  olarak  bakildiginda  bu  izahlar,  ayetlerde  dogru- 
dan  soylenmese  de,  ?agda§  yorumlarla  bunlann  ortaya  konuldugu  anla§ilmaktadir.  Bkz.  Ozsoy,  Omer,  Giiler,  Ilhami,  Konularma  Gore  Kur’an,  Ankara  2014, 
s.  319. 
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kiildur.105  O  halde  bu  kavram,  onun  mefhumu  kapsamma  giren  ve  onun  ozelliklerinden  ta§iyan  her  §ey 
hakkmda  kullamlir. 

Tagutla  ilgili,  yukanda  soz  konusu  olan,  kimlikte  ve  vasifta  olup  akilli  veya  gaynsi  olan  her 
§ey/varlik  (yani  tagut),  her  peygamber  zamanmda  oldugu  gibi  her  yerde  her  donemde  ve  zamanda  da 
olur,106  ama  o,  Allah’ tan  ba§ka  kendisine  ibadet  edilen  ve  ibadet  eden  her  §ey  oldugu  igin  tagutlarm  sayi- 
si  belirli  bir  miktarla  ifade  edilemez. 

Bu  ayni  zamanda  mevcut  duruma  muhalif  (rafida)  olanin  sapikligim  ve  onun  kar§i  iddialanm  da  ya- 
lanlayan  en  btiyiik  delildir.  Ayrica  ayetin107  manasi  da  soz  konusu  muhalifin  bu  malum  kar§it  iddiasi  ile 
uyu§maz.  Ustelik  iki  ayette108  rafidamn  iddialanm  puriitiir.  Bununla  birlikte  ayetlerin  bildirdigi  durum- 
lan;  birbirleri  ile  adeta  baglantili  ve  ard  arda  olan  ilintili  eylem  beraberligi  ve  buttinlugii  i^inde  dikkate 
alinca,  zamanlan/devirleri  a§an  bir  sureklilik  tablosunu  ortaya  koyduklarmi  gormek  mumkiindur.  Bun- 
dan  hareketle  olaya  nefis  a^ismdan  bakildigmda  tagut  ve  anlayi§mm  zamanla  beraber  stirekliligi  ve  do- 
galligi  da  kolayca  ortaya  ^tkiyor. 

Bu  baglamda  diyebiliriz  ki,  tarihin  her  doneminde  ve  dtinyamn  her  yerinde,  aym  veya  farkli  yerler- 
de,  tagut  bir  tane  olabilecegi  gibi  ifbirligi  i^inde  olabilen  tagutlar,  a§nn  derecede  tugyankar  olan,  insanlar 
tizerinde  ilahlik  iddia  eden,  onlarin  dtinya  hayatim  dtizenlemeye  kalki§an  vb.  tagutlarm  her  <je§idi  bulu- 
nabilir.  Zira  tagut,  putyulugu,  §erri,  kiifrii,  zulmu,  fiski,  adaletsizligi,  haksizligi,  azgmligi,  sapkmligi  ve  - 
burada  siralayamayacagimiz-  turn  kottilukleri  ifade  eden  bir  kimliktir. 

i§te  bu  kimligiyle  tagut,  yukanda  da  ifade  ettigimiz  gibi,  <je§itli  §ekillerde/simalarda  karfimiza 
pikar.  Nitekim  Kur’an’da  Ad,  Semud,  Firavun,  Nemrud gibi  bu  anlamda  ornek  ama  birebir  ayni  ol- 
mayan  simalar  olarak  insana  sunuldugu  anla§ilmaktadir.  Hatta  antik  zamanlarda  oldugu  gibi  gtinti- 
mtizde  de  kendini  adeta  Firavun  ilan  eden  yonetici,  zorba  bir  yonetim  bazen  de  dindar  kiligma  gire- 
rek  Allah’tan  gaynsma  ibadeti  suslu  gosteren,  insanlan  aldatan  bir  belam  vb.  olarak  da  kar§imiza  <pi- 
kabilmektedir  ki,  Kur’an’dan  mtilhem  tagut  kavrammm  ta§idigi  anlamlarm  aslmda  onun  i^in  tek  bir 
anlami  oldugunu  soyleyebiliriz.  O  da  “ Hakkm  karsismdaki  yey”  i09dir.  Bu  bazen  §eytan  veya  onun 
kiligmda  insan,  bazen  nefs;  arzu  ve  heves,  bazen  ideoloji,110  bazen  araci  varliklar  olabilir.  O  zaman 
o,  her  olumsuz  sifatlarla  dile  getirilen  ve  hak  kar§itligiyla  tanman,  kulun  kendisinde  veya  kendisi  ile 
haddi/smin  a§tigi  her  §eydir.  O  halde  ohjusiiz/smirsiz  davraniflarla  muttasif,  sapkin  her  ki§i  vb. 
(tagi)  yani  taguttur. 

Kur’an’m  getirdigi  dine  munhasir  tagut,  yerytiztinde  islam  Dini’ne  (sunnetullaha/onun  emirleri- 
ne)  isyan  etmek  suretiyle  haddi  a§an  veya  haddi  a§tiran,  insandan  devlete,  glisten  otoriteye,  nefisten 
§eytana,  puttan  kahine  kadar,  canli  veya  cansiz,  soyut  anlayi§  veya  somut  her  ttirlti  §ey  i^in  ortak  bir 
isimdir. 


105  ed-Diirem’s-Seniyye,  c.  1,  s.  161.  §oyle  denilebilir:  Tagut,  Allah’a  ve  Resulii’ne  itaatin  di§inda,  mabuddan,  metbudan  ve  muta dan  ibaret  olmakla  birlikte 
btmlardan  hangisi  olursa  olsun  simn  a§an  veya  kendisi  ile  simr  a§ilan,  azgin  her  §eydir.  Bu  meyanda  bazilannca  bunlann  kar^iligi/ mefhumu  ile  ilgili  (bir 
kismi  ?agda§  yorumlar  olsa  da)  farkli  izahlarm  ortaya  konuldugu  goriiliir.  Ornegin,  MabudidaadeX.  edilen):  §eriatsiz  hiikmeden,  §eytan,  kahin,  sahir,  esnam, 
konulmu§  yasalar  vb.,  Metbu (izlenen/takip  edilen):  Yahudi,  Hiristiyan  ve  dinle  ilgisi  olmayan  sisteme  uymak,  Muta{ itaat  edilen  ve  itaat  eden  iizerinde  ta- 
sarrufu  olan):  Harami  degi§tiren,  helah  haram,  harami  helal  kilan  ve  insanlann  itaat  ettigi  vb.  §eylerdir.  Mesela  bkz.  Mecmuu’l-Fetava ,  c.  28,  s.  200;  ed- 
Diireru’s-Seniyye,  c.  1,  s.  161  vd. 

106  Bkz.  Nahl  16/36. 

107  Bkz.  Nahl  16/36. 

108  Bkz.  Ziimer  39/17,  18. 

109  Kur’an-i  Kerim  Sozliigii,  s.  529. 

110  Mecmuul-Fetava,  c.  28,  s.  200. 
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Ijte  bu  isimle  miisemma  ve  bu  mefhumu  kapsayan  ve  Allah’m  hukumlerine  karji  olana  veya  buna 
vasita  olana  itaat  edilirse  bu,  taguta  itaat  yani  O’ndan  gayrisma  itaat  olur  ki  bu  da  taguta  itaat  ve  ibadet 
etmek  demektir.111  O  zaman  kul  her  haltikarda  smirlan  tanimaz  ve  onlara  riayet  etmez  olur.  Ustelik 
boyle  bir  kiji,  ona  itaat  ettigi  gibi  onun  konumuna  da  diijmuj  olur.  Bu  durumda  onun  vasiflari  ile  mu- 
cehhez,  onun  taraftarlarma/topluluguna  dahil  olmuj  olur.  Aym  zamanda  tagut,  boylesi  gtiru- 
hun/toplulugun  da  genel  adi  ve  cins  ismidir.  Bajlca  bir  ifade  ile  kul  ile  Allah  arasma  giren  her  jeydir. 

Nihayet  tagutun,  yukandan  beri  sayilip  dokulen  ahval  ve  niteliklere  sahip  tagi  ve  tagutlar  hakkmda 
kullanilmif  turn  vasiflara  sahip  ve  onlann  odagi  oldugu  anlajilmaktadir. 

5.2.  Taguti  Anlayisa  ve  Davranisa  Yonelme  Nedeni:  Her  insamn  dogasmda  jerre  yonelme;  heva  ve 
bedensel  jehvetleri  izleme,  kendi  hissi  ve  dtinyevi  istekleriyle  mejgul  olma  veya  hayra  yonelme,  fazilet, 
takva  ve  salih  amelde  bulunma,  insanligm  kemal  mertebesine  ulajma  ve  bunlarm  kendisine  kazandira- 
cagi  nefsi  stikunet  ve  ruhsal  mutluluga  ulajma  gibi  farkli  egilimler  yer  alir.  Zaten  insamn  ig 
miicadelesinin  alt  yapisim  bu  gibi  yonleri  olu§turur.112 

Dogrusu  Allah  insam  yaratmiy  nefse  fucur  ( bozukluk )  takva  ( korunma )  gticti  yerle§tirmiftir.113  De- 
mek  ki  insamn  benliginde  potansiyel  olarak  her  iki  tarafa  egilim  bir  olgudur.  Ayrica  insan  benliginde 
yer  bulabilen  tugyamn  dogasmda  aslinda  benlik  ve  kibir  vardir.  Dolayisiyla  nefse  uyulursa  o  da  aracisi 
oldugu  jeytana  kul  kole  yapar  ve  bu  ozelliklerin  kendisinde  yogun  oldugu  jeytan  da  buna  fazlasiyla  kat- 
ki  saglar.  Zaten  jeytamn  azmasimn  nedeni  de  benlik  ve  kibir  idi.114 

insamn,  soz  konusu  yapismdan  dolayi,  §eytanm  veya  jeytani  giiylerin  aldatmasma  kanmasi  nefsi 
kolaylikla  kotti  arzularmm  pe^ine  du§urebilir.  Bu  da  onun  jerre  yonelmesine  sebep  olur.  O  zaman  da 
bu  egilimi  onun  dini  emirlere  uymasma  engel  olabilir.  Burada  kalmayarak  insan  §irk  ko§abilir,  hatta 
nefsini  ilahla§tirabilir.  Ornegin,  bir  fekilde  belli  nimetlere  sahip  olmasi  ve  nefsinin  diirtmesiyle  her 
istedigini  yapabilecek  bir  bilgiye,  yetenege  ve  gtice  malik  oldugunu  sanir.  Bundan  dolayi  o,  gaflet,  ki¬ 
bir,  istigna  ile  tugyamn  engine  vanr;  israrla  bir  adim  daha  atmasiyla  nihayet  Allah’a  ortak  ko§maya 
gidebilir. 

Nefis,  tagutla  ve  onun  temsil  ettigi  anlayi§la  baglantili  olunca  ve  bu,  Kur’an  a^ismdan  degerlendiri- 
lince  taguti  anlayi§m,  insan  dogasmda  zemin  sahibi  oldugu  ortaya  (jikiyor.  115  Nitekim  tugyamn  esas  ne- 
deninin  insamn  kendini  mustagni,  yeterli,  hig  kimseye  muhtag  olarak  gormemesi  gibi  nedenlerden 
kaynaklandigi  anla§iliyor.116  O  halde  tugyan  (taguti  davram§),  aslinda  insan  benliginin  ilahla§tmlmasi, 
kendisini  her  §eyin  iistunde  gormesi  durumunda  ortaya  <pkan  bir  zirve  halidir.  Bunun  en  tipik  temsilcisi 
Firavuri dur.117  O,  biitiin  giiciin  kendi  tekelinde  oldugu  vehmine  kapilmiy  insanlan  kii^iik  gormiiy  onla- 
n  en  agir  i§kencelere  carptirmi«;  ve  6ldiirmu§tur.118 

Allah,  insamn  yukarida  zikri  gegen  zaaflarmdan  dolayi  tuguti  davram§larla  haddi  a§ip  sapmamasi 
i^in  her  §eyi  olgiilii  yaratmasi  gibi  ona  nzki  da  belli  bir  ol^ii  ile  vermiftir.119  insan  haktan  yana  ve  bilingli 


111  Bkz.  Nisa  4/60;  Nahl  16/36. 

112  Naziat  79/40,  41.  Bkz.  Medariku’t-TenziU  c.  4,  s.  371. 

113  §ems  91/8. 

114  Bakara  2/34. 

113  Bkz.  Alak  96/6. 

'■‘Bkz.  Alak  96/6,7. 

117  Bkz.  Taha  20/24,  43;  Naziat  79/17. 

118  Bkz.  Bakara  2/49;  Zuhruf  43/51;  Fecr  89/11-13;  Ibrahim  144/6. 

119  Bkz.  Jura  42/27. 
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olarak  bunun  farkmda  olmazsa  onun  agik  du§mam  olana  §eytan120  ve  ona  kotiilugii  gokga  emreden 
nefs,121  onu  azgmliga  ve  sapikliga,  istignaya  te§vik  eder  ve  siiriikler. 

Kur'an,  bu  ikisine  kar§i  sik  sik  uyanr,  onlann  vesvese  ve  saptirmalanna  kar§i  dikkatli  olunmasim  emre- 
der.  Ustelik  onu  ba§ibo§  birakmadignu122  da  kuluna  bildirir.  C^iinkii  mu’min  Allah  tarafindan  kendi  sisteminin 
savunucusu  olarak  goriilur  ve  oyle  sunulur.123  insan  buna  uygun  hareket  etmedigi  zaman  bu  onun  aleyhine 
olur  ve  boylece  onun  haktan  aynkfinin,  azmasmm  ve  sapmasnun  onii  agilmi§  olur.  O  zaman  elbette  insanin 
ozellikle  nefsinden  kaynaklanan  bu  gibi  zaaflanm  tetikleyen  ge§itli  etkenler  kendini  gosterir. 

Insani,  yukanda  soylenenlerden  de  anla§ilacagi  iizere,  bu  §ekilde  istignaya,  ardmdan  taguti  davra- 
niflar  sergilemeye  goturen  en  biiyiik  etken,  malm  gok  olmasi,  niifuzlu  bir  otorite  sahibi  olunmasi  gibi 
nedenler  oldugu  soylenebilir.  Oysa  ister  mal  ile  olsun,  ister  siyasi  otorite  ile  olsun,  isterse  bir  ba§ka  §eyle 
olsun  nefs  veya  jeytani  gtiglerin  igvasi  ile  olu§an  her  ^e§it  tugyan,  degi§mez  olan  sunnetullah  mucibince 
helak  edicidir. 

insan  her  ne  kadar  olumlu  veya  olumsuz  tarafa  egilim  potansiyeline  sahip  olsa  da  her  ttirlti  davrani- 
§mdan  sorumludur.  Ama  o,  Allah’a  kulluk,  O’ndan  ba^kasma  egilmemek  suretiyle  nefsini  yiiceltebilir, 
armdirabilir  veya  nefsi  egilimlerine  ve  Allah’tan  ba§ka  §eylere  taparak  nefsini  algaltabilir.  Bunun  sonu- 
cunda  htisrana  ugrayacak,  aksi  halde  kazangli  gikacak  olan  da  yine  odur.124  insan  bunun  bilincinde  olur- 
sa  kibirlenme  ve  kendini  mustagni  gorme  yanli§ligma  veya  batakligma  dti§mez. 

Nitekim  elgisi  nefs  olan  jeytan  dostlarma  iginde  bulunduklan  cehaleti,  sapikligi  sushi  ve  giizel  gos- 
tererek  onlari  hak  yoldan  saptinr  ve  gikarir.125  Bunun  farkmda  olmak  gerekir.  Gergek  iman  ve  onun  ge- 
regini  yapmak  kafiri  dost  edinmeye  mani  olur.  Zaten  biri  olunca  bu  digerine  engel  olur.  Bir  kalpte  hem 
kafiri  veli  edinme  hem  de  gergek  imam  bir  arada  bulundurma  mtimkun  olamaz.126  Zira  Allah’a  iman  ile 
taguta  iman  bir  arada  olmaz  ve  bunlar  uzla§maz.127 

Allah’a  muhalefet  veya  yasalarma  muhalif  konularda  taguta  itaat  etmek,  ondan  yana  olmak  hatta 
onun  gerekliligine  inanmak;  onun  kanunlarmi  kabul  etmek  ve  ona  ibadette  ve  taatte  bulunmak,  Allah’i 
yok  saymak  veya  inkar  etmek  olur.  Kesinlikle  boyle  bir  durumdan  kagmmali,  her  §eyden  once  nefsin  ve 
istignamn  zararlan  fark  edilmeli,  vahyin  sesine  kulak  verilmeli,  uyanlan  dikkate  almmalidir.  insan  ko- 
tultige  doymayan  nefsine  asla  uymamali  ve  onun  terbiyesine  kesinlikle  onem  vermelidir.128 

Demek  ki  bu  i§in  ucu  her  halukarda  jeytamn  aracisi  olan  nefse  ve  jeytana  dayandigmdan  tagut  her 
jeyden  once  bir  ki§i  olabilecegi  gibi  buna  arag  olan  varliklar  veya  Allah  ile  bagi  olmayan  her  ge§it  fikir, 
duyiince  veya  Allah  nizammdan  almmami§  her  ttir  sistem  de  olabiliyor.129  Kul  bunun  farkmda  olmali  ve 
bu  konuda  mucadeleyi  on  planda  tutmalidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber:  "Her  kim  (taguta  karsi)  cihad  et- 
meden  ve  onunla  miicadele  (ederek  hakki  hakim  kdma)  arzusunu  ruhunda  duymadan  dliirse  nifaktan 
bir  su be  iizerinde  olur.  "13°  buyurmuflardir. 


120  Bkz.  Yusuf  12/5. 

121  Bkz.  Yusuf  12/  53:  Kiyame  75/36. 

122  Bkz.  Kiyame  75/36. 

123  Bkz.  Nisa  4/76;  En  am  6/121. 

124  Kur’an  Ansiklopedisi,  c.  16,  s.  75.  Aynca  bkz.  §ems  91/9-10. 

125  Maide  5/81.  Aynca  bkz.  Ibn  Kesir,  Ebu’l-Fida  Ismail  (6.  774),  Tefsiru’l-Kur’anil-Azim,  Beyrut  1419,  c.  1,  s.  685. 

126  Bkz.  Maide  5/81. 

127  Bkz.  Nisa  4/60. 

128  Naziat  79/40,  41.  Bkz.  Medariku’t-Tenzil,  c.  4,  s.  371. 

129  Fi Zilali’l- Kur’an,  c.  2,  s.  47. 

130  en-Nevevi,  Muyiddin  Yahya  b.  §eref  (6.  676),  Riyazu's-  Salihm  (trc.:  Kivamiiddin  Burslan,  Hasan  Hiisnu  Erdem),  Ankara  1976,  c.  2,  “ Cihad ”,  no:  1346.  Bu 
hadis  muhtelif  siinen  kitaplarmda  kiigiik  lafzi  farkliliklarla  ve  sahih  senetlerle  gegmekle  birlikte  Muslim  in  §artlanna  uymaktadir.  Bkz.  Sahihu  Muslim 
“ imare ”,  127  (hadis  no:1910.) 
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I TAGUTI  OLANIN  VERDiGi  ZARAR 

inkarm  ve  kiifriin  miimessili  olan  tagut  kulu  §eytanm  yoluna  gagirir. 131  Onu  izleyenlerin,  ona  itaat  eden- 
lerin  anlayi§  ve  davrani§lan  da  elbette  bu  minval  iizere  olur.  Taguti  anlayi§  ve  bunun  getirisi,  gayridini 
olan  amelin  cezasi  yine  o  amele  gore  ve  onun  cinsinden  olur.  Kur’an’da  ornegin  Null  tufani  esnasmda 
sulann  kabanp  azmasinm  tugyan  kokiinden  bir  fiille  yani  taga  (tugyan  etti)132  §eklinde  ifade  edilmesi 
boyledir.  Nitekim  sulann  tugyan  etmesi  ile  bogulan  Nuh  devri  zalimleri  Kur'an’da,  “fok  zalim,  pek  azgm 
veya  tugyan  edip  azan  "133  bir  kavim  olarak  bildirilmiftir. 

Bir  ba§ka  omek  Semud  kavmi  azgmlarmm  tagiye  ile  helak  edildiklerinin  anlatilmasi  ve  burada  ge- 
gen  tagiyei lin  tugyan  kokiinden  tiireyen  bir  isim  olmasi  ve  tugyancilarm  Allah  tarafmdan  bu  ‘.ekilde  ce- 
zalandinlmalan,  dolayisiyla  bunun  ortaya  konulan  tugyan  edici  bir  tabiat  kuweti  ile  dile  getirilmif  ol- 
masi  da  son  derece  ilging  ve  etkileyicidir.  Burada  ciimle  oyle  olu§turulmu§tur  ki,  tagiye  ile  hem  Semud’u 
helak  eden  kuwet  hem  de  onun  yok  olmasma  neden  olan  tavn  belirtilmi§tir.134 

Bu  iki  olayda  "ceza,  amel  cinsindendir"  prensibinin  i§ledigini  anliyoruz.  Nitekim  insamn  tugyam, 
tabiat  tugyam  ile  stinnetullah  geregince  diinyadan  ve  aym  cins  karfilikla  cezalandinlmaktir.  Ilgili 
ayetlerin  akil  sahipleri  i^in  son  derece  dikkatleri  celbedici  bir  uslupta  oldugu  rahatlikla  goriilmektedir. 

Taguti  davram§lar  sergileyen  tugyancilarm  cezalarmm  nihayet  ahirette  yine  benzer  bir  tabiat 
tugyamndan  ibaret  olan  ate§le  verilecek  olmasi  da  50k  ilgin<jtir.  Dogrusu  cehennem/nar  adeta  tabiat 
kuwetleri  tugyanmm  (jok  gii^lii  bir  fekilde  ortaya  giki^idir.  Oyle  ki,  insamn  diinyada  ortaya  ^lki^mdan 
sonra  zalim  olanlarmm  tugyana  saparak  yaptiklarma  gore  ve  ona  miinasip  olarak  cezalandinlmalan  i^in 
cehennem  en  uygun  bir  donii§  ve  van§  yeri  olacaktir.135 

Kur’an’da  boyle  kendi  cinsinden  cezayi  gerektiren  taguti  vasiflan  tajiyan;  ta§kmlik  eden  ve  ba^kala- 
n  iizerinde  ilahlik  taslayacak  kadar  ileri  giden,  kendisini  diinyamn  hakimi  gibi  kabul  eden  ki§i/ki§iler 
i^in  a§agilayici  bir  ifade  olarak  tagut  denilmi§tir.136 

Bu  azgm  ve  tugyan  sahipleri  yiiziinden  nice  uygarlik  ve  saltanatlar  ^okmii§tur.  Kul  oyle  davramrsa 
sonu<j  her  zaman  boyle  olacak  demektir  ki  bu  da  siinnetullahm  gereklerinden  biridir.  insamn  daha  ziya- 
de  maddi  degerlere,  bu  baglamda  otoritenin  giicune  vb.  aldanarak  kendini  miistagni  gormesi,  azmasi  ve 
sapmasi  ile  boyle  bir  sonucun  ortaya  (jikmasi  pek  tabiidir.  Her  ^6ku§un  temelinde  genellikle  bu  fitrat  di§i 
hali  bulmak  mumkiindur. 

Yukanda  tagutla  ilgili  anlattigimiz  ahval  tugyan  halidir.  O  ahval  ile  muttasif  olanlar  Kur’an’dan 
miilhem  manayi  ifade  edecek  fekilde  tagi  diye  ifade  etmek  mumkiindur.  Bu  da  bizi  Allah’a  dii§man  her 
kuvvetin,  tagut  diye  isimlendirilmesine  goturiir. 

Burada  §unu  da  soylemeliyiz  ki,  tagutla  ilgili  tasvir  ve  gorifjleri,  onun  zararlarmi  daha  da  uzatmak 
mumkiindur.  Bunlar  kisaca  baglama  gore  tagutun  “ Hakkm  ve  hakikatin  karpti ”137  anlammi138  gostermesi 
bakimmdan  yeterlidir. 


131  Te’vilatul-Kuran,  c.  3,  s.  328. 

132  Hakka  69/11. 

133  Bkz.  Necm  53/52. 

134  Bkz.  Hakka  69/5. 

135  Bkz.  Nebe’  78/21,  22;  Naziat  79/39. 

136  Bakara  2/257.  Bkz.  Dini Kavramlar Sozliigii,  s.  664. 

137  Mecmuu  1-Feta va,  c.  28,  200. 

138  Kur’an-i  Kerim  Sozliigii,  s.  529. 
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Kur’an’da  bir  taraftan  zorba,  inkarci,  isyankar,  put,  jeytan  (tagut)’dan,  ahvalinden  ve  davram§larm- 
dan,  bunlarm  getirisi  olan  cezalardan  bahsedilirken139  diger  taraftan  ona  kar§i  olunmasi  ve  geli§tirilmesi 
gereken  tutum,  davrani§  vb.  ne  yapilmasi  gerektiginden  de  soz  edilir.140 

Seytan  insanlan  saptirmak  iyin  tagutu  kullanir.141  Ama  nhi’min,  asla  kendisine  uymamasi  gereken 
tagut  gibi  isyankar,  kafir  ve  sorumsuz  olamaz.  Elbette  tagut  o  haliyle  sanki  dinden  kendisine  hiybir  §ey 
ula§mami§  veya  emredilmemi§  gibi  bir  tutum  ve  davrani§  iyinde  olsa  da  bir  kul  olarak  ondan  ve  gerekle- 
rinden  kesinlikle  sorumludur.142  insamn  vicdam  ve  hur  iradesiyle  seyim  yapabilmesi  iyin  hak  ve  batil 
yollar  gozleri  online  serilmi§tir.  Bunlardan  birini  seymek  onun  takdirine  ve  hur  iradesine  birakilmiftir. 

SONUQ  VE  DEGERLENDiRME 

Manasi  itibariyle  smirlan  tecaviiz  eden  her  §ey  iyin  kullanilabilen  tagut  kelimesi,  kavram  olarak, 
Kur’an’da  agik  veya  gizli,  Allah  fikrinin  yer  almadigi  ve  O’na  isyan  iyinde  olan  §eytani  gtiylerden  ibaret 
her  §eyi  ifade  ettigi  soylenebilir. 

Kur’an’da  anlatilan  ve  taguti  olan  her  §ey  genellikle  olumsuz  §ekilde  ve  olumsuz  sifatlarla  dile  getiri- 
lir  ve  bu  haliyle  onun  hakkm  kar§ismda  konumlanan  bir  duiuya  sahip  oldugu  goriilur.  Bu  kavramm,  hak 
karfitligi  ve  biittin  olumsuzluklar  iyin  temsili  bir  kifiligi  ifade  iyin  kullanildigi  anla§ilmaktadir.  Bu  anla- 
yi§  ve  konumu  tajiyan  jeyler,  ozellikle  insan  iyin  kullanilmi§  ve  bu  kategoriye  giren  her  insan  bu  §ekilde 
nitelendirilmi§tir. 

Nefsi  olumsuzluklarm;  kiifiir,  istigna,  kibir,  a^irilik  ve  <je§itli  kotultiklerin  sembolik  ki§ilik/ki§i  tize- 
rinden  temsili  olarak  anlatilmasmda  tagut  kavrami  son  derece  isabetle  seyilmifj  Kur’ani  bir  kavramdir. 

Kur’an’da,  boylesi  nefsten  kaynaklanan,  azgm,  isyankar,  insan  fitratma,  hakka  ve  hakikata  aykiri 
her  tur  uygulamayi  ve  §eytani  gtiyleri  temsil  eden  tagutu  inkar  ve  Allah’a  iman  emri  ve  zorunlulugu  or- 
taya  konularak  vurgulanmi§tir. 

Fitnede,  fesatta,  §erde,  kiifurde  doruga  varmi§  olanlarm  tamamimn,  Allah’tan  ba§ka  tapmmaya 
konu  olmu§  turn  varliklarm,  Allah’m  emirlerini  yerine  getirmeye  mani  olan  tagut  Ye  cibt  gibi  her  en- 
gelleyiciye  izafe  edilmesi  gibi  bunlar  ve  fiilleri  aym  zamanda  ajagilayici  birer  ifade  olma  ozelligine  de 
sahiptir. 

Tagut,  hem  kendisine  yiiklenen  manalarm  ortak  ifadesi  hem  de  ona  atfedilen  farkli  §eytani  gtiylerin 
temsili  karfiligi  ve  odagi  olmasi  bakimmdan,  ona  atfedilenlerin  sayisimn  belli  bir  miktarda  oldugunu 
soylemek  mumkiin  degildir.  Bunlar  sayica  muhtelif  ve  yoktur.  Bu  nedenle  ona  nicelik  bakimmdan  bir 
smirlama  getirilemez. 

Bu  ki§ilik,  ortaya  yikma  sebeplerinin  oldugu,  beslenip  ne§v-u  nema  buldugu  her  toplumda,  her  yer- 
de  ve  her  donemde  veya  ortamda  bulunabilir  ve  vardir.  Zaman,  mekan  ve  toplum  istisnasi  olmaksizm 
keyfiyet  §artlannm  olu§tugu  her  yerde  var  olmaya  da  devam  edecektir. 

Tagutun,  §er,  adaletsizlik,  haksizlik,  zultim,  kufiir,  putperestlik,  azgmlik,  sapkinlik  gibi  insamn  akli- 
na  gelebilecek  her  tiirlu  kotiilugiin  sembolu  oldugunu  soylemek  mumkiindur.  Oyle  ki  o,  vaktiyle  Fira- 


139  Bkz.  Bakara  2/256;  Nahl  16/36  vd. 

140  Bkz.  Nisa  4/76;  Ziimer  39/17  vd. 

141  Nisa  4/76.  Bkz.  Kur’ani  Terimler  ve  Ka vramlar  Sozliigii,  s.  189.  Ancak  farkli  iddialardan  biri  olarak  tagutun  §eytan  olarak  nitelendirilmi§  oldugu  iddiasim 
da  yukanda  belirtmi§tik. 

142  Te  ’vilatu  1-Kuran,  c.  3,  s.  328. 
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vun  yapili  varliklar  oldugu  ve  benzerleri  ile  gtinumiize  degin  geldigi  gibi  bundan  sonra  da  aym  nitelik- 
lerden  ta§iyan,  onunla  ortaklik  arz  eden  canli/cansiz  her  §ey,  ideoloji,  her  bir  yonetici,  ugur,  §ans  gibi 
miicerret/somut  t-ieyler  i<pin  de  atif  mercii  olmaya  devam  edecektir. 

Her  kotii  olanm  ona  izafe  edilebilmesi  i<jin  onlarm  her  birinin  inkar,  istigna,  hak  karfitligi,  haktan 
sapma/saptirma  gibi  ortak  illet  ve  vasiflan  tajimasi  veya  boylesi  niteliklerle  bu  anlayi§a  arar;  olmasi, 
tagutun  anlam  ve  misyonunu  ifade  eden  bir  konumda  bulunmasi  gerekir.  Aksi  halde  fail/meful,  can- 
li/cansiz  kotii  olan  her  §eyin  ona  izafe  edilmesi  uygun  olmaz.  Bu  nedenle  bir  kotiiniin/kotiiliigii  i§leye- 
nin,  tagut  veya  taguti  kapsamda  olabilmesi  ve  Kur’an’daki  tagut  nitelemesinin  onun  i^in  uygun  dii§ebil- 
mesi,  yukandaki  vasiflarm/ahvalin  kismen  veya  tamamen  onda  bulunmasi  veya  ibadet  eden/edilen  gibi 
illetin  kendisinde  mevcud  olmasi  gerekir. 

Biitiin  bunlardan  anla§ilacagi  iizere  tagut;  tiim  azgmligm,  sapkmligm,  a§inligm  ve  batil  inang  ve 
davranifjlarm  her  ^e§idini  sembolize  eden  bir  kimliktir.  O  halde  tagut,  her  durumda  tugyam  ya^amada 
da/yajatmada  da  sembol  bir  ki§i  veya  guy  olup  kendisinin  anlam  ve  misyonunu  ifade  eden  her  §eye 
famildir. 

Bu,  Kur’an’da  dini  ve  ahlaki  alanlarda  olabilecek  a§inliklar,  sapkmliklar;  zuliimler/tecaviizler  kap- 
samrnda  ^ok  onemli  roller  ustlenen  bir  kavram  oldugu  gibi  hem  biitiin  anlamalanyla  soz  konusu  ki§iligi 
ifade  eden  bir  mefhuma  da  sahiptir;  hem  de  tagut  hakkmda  ifade  edilenleri  tamamen  kapsayici  ve  bunla- 
n  bir  biitiinliik  i^inde  yansitici  olma  ozelligine  de  haizdir. 

insan  ya  taguta  ya  da  Allah’a  kul  olur;  bunun  iiyiincii  bir  §ikki  yoktur.  Hak'tan  yana  tercihle  kul,  Al- 
lah’a  inanmiy  kopmayan  ve  saglam  bir  kulpa;  imana,  Kur  an’a  veya  islam’a  sanlmi§  olur.  Ama  bunun 
i^in  her  §eyden  once  ve  kesinlikle  nefsi  terbiye  ederek  ve  kontrol  altma  alarak  hakkm  yamnda  yer  ai¬ 
mak  suretiyle  taguta  kar§i  miicadele  ile  istigna,  kibir,  gurur  gibi  vasiflardan  ve  ahvalden  uzak  olmak  ge¬ 
rekir. 

Kur’an’da  taguta  tapmaktan  kacynan  ve  imanla,  ihlasla  Allah’a  yonelenler  hakkmda  bir  miijde 
oldugu  ve  ebedi  saadet  i^inde  olacaklan  haberi  verilmektedir.  Zira  bajan,  miijde  ve  kurtulu§,  sirf 
tagutu  inkarla  reddedip  vasitasiz  olarak  sadece  Allah’a  kullugu  benimseyerek  O’na  kulluk  edenler 
i^indir. 
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